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اصطلاح الفلسفة اليهودية کاصطلاح الفلسفة الاغريقية او 
الاسلامية يعنى أن للیهود غلسفة وفلاسفة + والفیلسوف الیهودی هو 
SHI‏ يصدر عن اليهودية كعتقددة » غير أن هناك فلاسسفة من الیهود تبدو 
فلسفاتهم کفلسفات الامم » وهؤلاء لم اتناولهم فى هذه الموسوعة © وان 
كان يصدق عل هم قول اسحق دويتشر ( ۱۹۰۷ — ۱۹۱۷ ) ان « الیهودی 
يطل یهودبا وان ارتکب خطرنة » ) محاضرة ف GH‏ الیهسودی لصام 
۸ خلال آسبوع الکتاب Gaye)‏ ) » ويقصد بذلك أن الفیلسسوف 
الیهودی dbs‏ یهودیا فى تنکیره وان لم یکتب فى اليهودية » او أنه رغم 
ما بدو من أممية فلسفته یظل بهودیا جدا على نحو ما » او یظل فيه شىء 
من جوهر الحیاة اليهودية والفعر الیهودی » « فعند.ا يدرك الف لسوف 
النهودی » کاسب.نوزا ؛ التناقض بين الاله الواحد والکون » أو الوضع 
الذی یظهر به ذلك الاله الواحد فى الديانة البهودية کانه ءرتبط بشعب 
واحد » وما یحمله ذلك من تناقض بین الاله كاله کونی وبینه ANS‏ مب 
خاص ‏ فانه یتجاوز اليهودية الى الانسانية » وتظل جذوره مع ذلك 
مشدودة الى التراث اليهودى » وهكذا كان اسبینوزا » فلم تكن آخلاقه 
هى الاخلاق اليهودية » و آئها كانت ھی اخلاق الانسان بعامة 4 ولم يكن 
الهه هو الاله اليهودى » ولكنه كان الاله الكونى » ومع ذلك ظل اله 
اسبينوزا واخلاقه يهوديين » بمعنى أنه ظل موحدا على طريقة اليهود › 
وان كان قد بسط توحيده الى نتيجته المنطقية واخضع الهه اليهودى 
الخاص لتفكير شامل » وما أن وتم اخضاعه لتفكير شامل حتى يكف ذلك 
الاله عن أن يبدو بهودیا . وكارل ماركس رفض اليهودية » وقال ان هدفه 
هو تحرير المجتمع من البهودية » ولكنه ظل مع ذلك امینا للتراث‌الیهودی» 
ففكرته تمائل فكرة اسبینوزا فى 145.348 وهی فكرة الاشتراكية والمجتيع 
اللاطبقى بلا دولة » . واذا كنت لم اتناول فلاس فة مثل digest‏ هوسرل 
و اینشتاین وجماعة Lind‏ ومدرسة الجشطلت برغم انهم يهود » فذلك 
لانهم دكتبون فلس فات Lal‏ واليهسودية فيهم لا تکاد تبين الا آنهم مع 
ذلك وکما قال اسحق دويتشر ظلوا یدرون عن التراث الیهسودی 6 
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فاینشتاین له كتاب « عن الصهدونية » ( ۱۹۳۰ ) < ووظف نظطریه 
النسبية بطريقة ما لخدمة الصهيونية » وكانث النسبية احسد صوامل 
اعتراف امریکا باسرائيل حنال قدامها . و هوسرلرغم ما يبدو من تجریبیته 
الا ان قوله بالانا التعالی الخاص یکشف بهودیته » ذلك لان هذا الانا 
الخاص لیس تجریبیا ویتناتض مع مذهبه الظاهراتی < وهو يصر عليه 
رغم ذلك GY‏ فى الحقيقة لیس سوی اله اليهود الخاص . وجماعة 
فينا : فريدريك وایزمان وهانز هان وکورت جودل ونتجنشتاین ورودلف 
کارناب واوتو نویراث وتسلزل وفیجل ویوهوس وفیلکس کاوفمان كلهم 
من الیهود » وزعیمهم موریتس شلك ( ۱۸۸۲ == ۱۰۳۹ ) اغترل بسبب 
فلسفته الوضمية النطقية » اللاميتافرزيقية ای العادية للدين وللاخلاق 
عموما : وقیل اغتاله طالب شدید التدین » وباغتباله انفضت الجماعة : 
وطاردت حکومات اوروبا انرادها وحظرت نشاطهم فتفرقوا فى مختلف 
البلدان » وان قول شليك أن اللفة التعسارف Ug de‏ لا معنی لكثير من 
الفاظها ومن التمذر التواصل بها لهو الدانع فیما بعد لحاولات এড‏ من 
اللغويين الیهود للقضاء على الاختلانات فى الالسنة باختراع لفة عالية 
تسایر حدود النطق المتلی ؛ وقد نجح منهم لودف:ج لاز اریوس زیمانهوف 
۱۸٩۹ (‏ ۱۱۷ ) الذی كان بوقع باسم دکتور اسبرانتو أى التنائل 
فاطلق على اللفة اسم الاسبرانتو لذلك » ولم یعلن زیمانهوف عن نقسه 
کهودی الا بعد أن روجت Gira call‏ الثقافية الیهود.ة فى العالم كله للفة 
العامة الجديدة » الا آن محاولته رغم التأييد البالغ الذی حظيت به باعت 
بالفشل » فقد تبين لانصار الاسبرانتو « أنه قد یکون من الیسم ان 
یتحدث بها الروسی مع الامریکی فى أدور السناحة والطعام والشر اب 
واللابس ؛ ناذا تطرقا فى مسائل الدین أو الفلسفة لم تكد تلك اللفة 
تحقق الهدف من الحد.ث » ز دکتور ابراهزم آذیس « اللفة بين القسومية 
والعالمية » ) ؛ واذن یتضح الهدف من الاسبرانتو ۰ ان تکون لفة لا وتطرق 
التحدئون بها الى موضوعات الدین أو الفلسفة » ولم يكن بالسستفرب 
لذلك ان یملن شليك هذا ان الدین و الفلسفة قد ماتا ؛ وأن تقومالماركسية 
و الفرويدية کایدیولوجیتین معاصرتين یمکن أن تحلا .حل الدین ؛ و الطالع 
للموسوعة سیجد أن الارکسة والفرويدية تستقیان من نبع التسراث 
الیهودی ومن الحاولات اليهودية الدائبة لتقويض المسيحية والاسسلام 
کدیانتین وحضارتین » ولسوف نقرا عن محاولات شبتای تسفی لتقویض 
الاسلام من الداخل بادعاء الاسلام » ومحاولات یمقوب فرانك لتقتویضص 
السيحية بادعاء النصر انية » وهنا قد يجرنا الکلام‌الی Gaia gl‏ اشتهر 


{ 


فى التار خ باسم توصیات او برتوکولات حکباء صهيون : وقد تنصلت 
اليهودية المالية من الکتاب واقیمت الدعاوی فى الحاکم فد الناشرین 
بهدف دحض نسبه البروتوکولات الى الیهود » الا ان ما نوهنا به یتناقضص 
مع هذا الزعم » فالبروتوکولات pant‏ واضح عن کل ما اسلفنا : و مدنها 
ضرب العقائد lal]‏ عقيدة الیهود » و ملمنة کل الحکومات حتی تسود 
الحضارة الوحيدة التى يمكن ان تنعقد لها الغلبة فى المجتبعات الطبائية؛ 
وهی الحضارة droge tI‏ التى يصفها مارکس بحق بأنها « حضارة السوق 
أو عقيدة التاجر » » ويزيد فیقول « ان اله اليهود اله عليانى : وهم 
يعبدون المال. ونصبوه الها » والمتاجرة هی ديانتهم الحقيقية : وبجانب 
المال لم يعد یعیش بتنهم اله آخر ( كارل مارکس : المسألة اليهودية ). 
Cady‏ ادعی الى تصديق أن البروتوكولات من GAG‏ الیهود من دعوة 
فيلسوفهم يوسف بوبر ( ۱۹۱۲ ) » فهو يريد حضارة خالية من الدين © 
والمجتمع SY!‏ عنده Gale acing‏ يسعى لتوفير الضروريات لافراده ؛ 
als,‏ « اهمية توفير الغداء » اراد به ان.ينبه الى ضرورة نقل الاهتمام 
من التربية الدينية او الروحية الى نوع من التربية رتحقق به للمجتمعات 
تدررب الناس على ان يكونوا عمالا فى جیش هائل يسميه جزش توفير 
HL‏ ووعوكة هي ها الو تان চিচ শীত Lil AL‏ من 
البروتوكولات » ولم يكن غریبا اذن ان يضم الحزب الشیوعی المشرف 
على عملية تحويل الجتمع فى الروسيا الى عمال ۸۳۰ من لجنته المركزية 
من الیهود : تروتسكى وليتفينوف وليادوف وشکلوفسسکی وم ولتز 
وجوسيف وزینوفیرف وكامينيف وروزالیا ز امالیاشکا و هیلینا روزميروفتشى 
ویاروسلافسکی وسيرافيما جوبئر. وسوکولینکوف وبپاتنسکی‌وسنردلوف 
وفلادیم روف وزالوتسکی ولوزنسکی ویاکلوفلیف وکاجانوفتش 
وشفارتسمان وریماشتاین واوربتسکی وفولودایسکی وستکلوف ورودلف 
جوفه وروزانوف ولارین وراديك » وان رشکل الیهود نسبة تتراوح بين 
1( /) الى ۲٩‏ بر لن اكان SA ailyall বছ‏ أن هؤلاء جمیما 
كان عملهم تنظيميا ودعائما اكثر منه تنظريا ۳ ولسوف ;=+ أن هذه 
السمة عامة فى decd‏ عبر MEO‏ حتى لقبد قيل ان المذاهب 
dua gel‏ قد قامت فى الاساسس التكيل اليهود.ة. القى كان اوهی ما فيها 
التنظير » وقيل ان الاملام كان أبرز ما فيه هذا التنظير الذى افتقدته 
اليهودية » وانه لذلك كمالها . ولسوف نقرا ان الفلسفة اليهودية لم تتم 
الا بتأثر الفلسفة الاسلامية » فكانت رسائل اخوان الصفا هى الارضية 
التى بنی عليها يوسف بن صديق وسلدمان بن جبريل وموسی بن عزرا 


وابن SAL‏ وکالونیموس بن کالونیموس فلسفاتهم » وعلی فلس فة 
الفزالی تتلمذ الیمونی ویهوذا اللاوی واسحق البلج وموسی الناربونی 
وابرهیم بن مسلم » وطبعت الصوفية الاسلامية الاتجاهات المشابهة 
عند اليهود » وان كانت الدهودية تعادیع الصوفية Mi এ)‏ 6 ولم ترج 
الصوفية لدى ال.هود لان النسك ضد التهود اصلا » وكان للقرآن تأثر 
هائل على القبالة والحصيدية والشباتية على مصطلحاتها » واثرت؛ 
الصوفية التركية على طقوس الشباتية والحصددية 6 والصوفيةالاندلسية 
على القبالة الاندلسية . وحاول اليهود التنصل من هذا التأثير برد 
الباطئية اليه .ية الى عصور قبل اسلامية » ولكن الدزاسات المعاصرة 
تنفى ذلك وتجزم على التاثر الاسلامى dha SH‏ باهی بن باتوده 
وأبراهيم بن موسى بن ويمون ویوسف بن عقئين » كبا جيل سعدى 
الفرومى وداود بن مروان المقعص وشمول بن حفنی وحیی ونسدم ابن 
يعقوب القيروانى وباهى بن باقوده ويوسف بن صديق والی‌ونی‌ودوسف 
ابن ابراهیم البصير وتلمیذه يشوع بن بهوذا وهارون بن اليسع تأثير علم 
Sig‏ عند acd‏ وكانوا على مذهب Ball‏ وغرف: اليهوة النابتفة 
المقلية من خلال احتكاكهم الباشر بالسلمین عن طریق فلاسفتهم الذين 
تربوا فى ظل الثقافة الاسلامية ك.وسى بن میمون وباهى بن باقوده » أو 
من خلال ترجمات المترجمين اليهود كالحريزى وكالونرموس وابن طبون 
وفلقارى والناربونى وقریشقش » وقد ترجموا ابن باجة وظل. تأثيره 
فيهم حتى القرن السادس عشر » وابن رشد ويأتى عندهم بعد المدهونى 
ویصنونه بالحبر الاعظم » والیمونی نفسه من الرشدیین » وكذلك كان 
ابن جرشوم وموسی الناربونی وابن فلقاری والبنبینی وسلیمان الکاهن 
ابن ماتقه والقصبی وهلیل بن شموئیل الفیرونی وهارون بن الیسع 
القراء ویهوذا اللبونی وعبادی صفورنو وشمعون دوران وقررشتش 
وابراه.م سلام ویوسف شمطوب dilly‏ شسمطوب وموسی. فلقاری 
ومیخائیل الکاهن ودیلمیدجو واسحق آبرابانیل وابراهيم gobs‏ » وترجموا 
كذلك ابن سينا وکان آلیمونی من التلقین عنه و استخدم برهانه الشهور 
فى اثبات‌وجود الله العروف‌ببرهان واجب‌الوجود وقوله بالسلوب: Sh;‏ 
بين الممكن و الضروری وبين الماهية والوجود ونظریته فى النبوة . وكذلك 

کان ابراهزم بق Sala‏ .هن ৬31,‏ لابن شتا ০8% Galt‏ فق التق 
وبرهانه على انه لا يجوز أن يكون اثنان واجبى الوجود » وصوره يهوذا 
اللاوى فى کتابه الخرزى بوصفه المتحدث باسم ارسطو > وأخذ ابزاهیم 
ابن عزير وابن جرشوم قوله بان معرفة الله هی بالكليات دون رها » 
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وان .٠شسيئته‏ تنهض بها العقول الفارقة . ونقل ابن فلقارى ,ن کت ابه 
النجاة الفصل الثامن عشر من کتابه سفر النفس » وكذلك তম:‏ عنه هليل 
ابن شموئیل القیرونی اثبات أن النفس لا تموت ببوت البدن ولا تقبل 
الفساد » ونقل دوران نظریته فى الحواس الباطنة . وکان للفارابی تأثیر 
(৩৮৭ 2৯‏ على الیمونی حتی أنه فقل عنه نظریته فى الحکم واللة الفاضلة 
والنبوة والعناية والخلق والعقل » وترجم له فصولا ALIS‏ + وقبسوا من 
الرازی واين السید والکندی والسهروردی ۰ وکان‌الیهود بژثرون الكتابة 
باللغة العربية لانها كانت تسعفهم فى مسائل الدين والفلسفة 6 ولعجسز 
كاين .ق اللفة المبرية یستحیل معه استخدامها کوعاء حضاری . ونهلوا 
من الصطلحات الاسلامية فى الفقه فكانت لهم « فتاوی » کنتاوی‌السلمن 
وصاغوها صياغتهم » وکانت لمشرعيهم « اجتهادات » » وقامت منهم‌فرقة 
تدعو الى « الاتباع » » ولکنهم لم يستطيعوا ابدا ان تکون لهم علومهم 
کملوم التوحید والفقه والحدیث والقرآن + ونهضوا بعبیء الترجمة 
ابتداء من القرن الثانی عشر » فترج‌وا فى أول الامر الولنات الربهودية 
العربية لابن باتوده مثل فرائض القلوب وابن ه.مون كدلالة الحاثرین © 
وکتاب الحدود والرسوم لاسحق اسرائیلی ٠‏ وكتاب الاسطقسات 
لحسدای ¢ وکتاب الامانات والاعتقادات لسعدى الفیومی » و « اصلاح 
الاخلاق » و « العالم الصغير » لابن جبریل » وکتاب الچجة والدلرل 
لیهوذا اللاوی » والعقيدة الرفيعة لابراهیم بن داود » و « الحاضرة 
والذاکرة » و « العنی والجاز و الحة.قة. » لوسی بن عزیر © ومقالة فى 
صناعة النطق لیهوذا الحریزی » وانکشاف الاسرار وظهور الانوار 
ل.هوذا بن عقنین »© و « الحتوی » و « LS‏ التمییز » لروسف البصم + 
ووصف يهوذا بن طبون اللفة العربية بانها اثرى لفات الارض واصلحها 
اكل القالات والقا.ات » وهی لغة je tll‏ التی لا ترقی عليها لغة اخری» 
ولغة الفلسفة التى تندذ الى ox‏ الوضوعات نتوضح الفامض وتبسط 
الدقیق على عکس العبرية + وترجموا المؤلفات الاسلامية LAGS‏ 
الفلاسفة وتهافت الفلاسسفة ومعیار العلم ومیزان العمل ومشكاة الانوار 
للغزالی » وتفسیر ما بعد الطب.عة.وتهانت التهافت وفصل القال فیما بين 
الحکة والشريعة من الاتصال والکلیات لابن رشد » ورس‌الة الوداع 
وتدبير الوحد لابن باجه » والعبر ودیوان البتدا و الخبر لابن خلدون » 
والشفاء والنجاة والاشارات والتنبیهات وتسم رسائل فى ASA‏ 
والظطبیعیات والقانون لابن سينا ؛ ورسالة فى النفس Gag‏ بن يقظان 
لابن طفيل » واحصاء العلوم ورسالة فى معانی العقل وآراء اهل الدينة 
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الفاصلة والجمع بين رایی الحكيمين افلاطون الالهی وارسطو للفارابی 
اخوان الصفا » xia‏ ذلك کر فى الطب والریاضیات واللفة 
فقد 8 الاشارات ولبات والقانون لابن بستنا »> وزبدة الاسرار 

للابهرى » والموجزة ف الادوية المفردة SHALL‏ . وقد وجد فلاسفتهم 
ومترجموهم المفردات فى العربية تربو على الثماتين الفا » بینسا هی فى 
AS‏ الستة آلاف » ومع ذلك فان من الستشرقین cs‏ 
و ی ی ی N‏ لدبو أن 

العبر انين ل بالعبرية توا تبائل من الیدو لاون سعيا وراء 
الاردن » فهذا ادعاء الاحبار كما يقول الدكتور اسرائيل ولفنسون فى 
كتابه « اللغات السامية » » فالناس تعبر كل يوم هذين النهرين ولا 
پسمون بالعبرانيين » ولكنهم عبرانيون بمعنى قبائل رحل » وق اللفة 
العربية یتول الناس ও‏ الکویت مثلا عن السيارة الاجرة ( التاکسی ) انها 
عبرية ای جائلة أو جواية » و هکذا كان العبر ائیون » والاقرب “الى المقل 
كنا تقول ولنتسون -ورهظ عر ن الستفرفين. أن “اللقةالنسانية اد 
و ی وی ی Ee HED‏ تب مها الي 
لهجتهم وجبدت ؛ وائن نالمربية هی Lal‏ العبرية ؛ او أن المربية هی 
اقرب اللهجات الى اللفة السامية الام » لانها اثری اللفات السامية 
قاطبة . ویقول اسرائیل ولفنسون ان الکشوف تثبت تهافت دعوی 
التوراة call‏ تقول ان ارض بابل هى مهد اللغة السامية ام » وفیما 
بلبل الله الالسنة فاختلفت » والذى يمكن الجزم به هو ان اكثر الحركات 
من TIF‏ جموع سامزة من ارض الجزيرة الى البلدان العمورة الدانيية 
والقاصية فى عصور مختلفة ( فأقدم هجرة سامية اتحهت نحو بابل كانت 
من احية الجزيرة » وقد اسست تلك الجموع ملكا عظيما فى منطقة 
الفرات كان لها من الحول و الطول حظ و افر ওঁ‏ عصور شتی ۰ وكذلك 
هاجرت البطون الكنمانية والآرامية تاركة بلاد العرب » وكان لحوادثها 
اثر عظيم فى حياة العالم القديم » ثم كانت الهجرة الاسرائيلية التی متحت 
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بلاد فلسطين بعد أن صدرت من الجزيرة العربية » وکان هذا الفتح سيبا 
لتلقلبات اجتماعية ودينية كثرة كبيرة الاثر فى التاریخ العام + ولم تتوقف 
هذه الهجرات العربرة عند العراق وسوریا وفلسطین بل جاوزتها الى 
مصر ایضا فقد توغلت قبائل سامية من ناحية الجزیره فى بلاد الیل 
abo,‏ سلطانها على .صر وکونت فى تاریخها الاسر الحاكية المعروفة 
بالهکسوس . وكذلك كانت الهجرة العربية بعد ظهور الاسلام الى جمیع 
اطراف العالم القديم آخر موحة سامية عظيمة غمرت وجه الارض وهزت 
alla‏ باسره وكان من نترجتها ان تغيرت أحوال امم كثيرة فى চলল‏ 
وافريقيا واوروبا وانتلبت فيها كل جوانب الحياة السياسية والدينية 
والاجتماعية والعمرانية » بل لا تزال الهجرة من المحراء الى البلدان 
الدانية والنائية مسترة باخطارها الشديدة وعواقبها العظيمة فالتاريخ 
Lilo‏ يعيد نفسه 6 ولا بد ان الامم السامية قد تأثرت بلفات الجزيرة 
العربية » ودقول اولسهوزن فى کتابه عل اللفة العبرية ان العربية هی 
اقرب لفات السامية الى اللفة السامية القديمة » . واذن فلا مجال 
للشك أن العبرية لهجة عربية ولكنها لهجة لم يقيض لها الانتشار 
والتظور © وهتاك ادلة على أن اللغة العبرية Gea‏ ورا Ls as‏ 
قديمة جدا LS‏ فى الآرامية » فى حين أن ما احتفظت به العربية من القدرم 
لم يسلم من التغرير بل فيه شىء كثير يدل على انه تقلب فى اطوار مختلفة» 
وانا لنجد العربرة اغنى فى حروفها من العبرية حيث لا أثر للحصروف 
ذ غ ظ ضر, فى العبرية » ویبدو آنها كانت موجودة فى السابق فى هذه اللفة 
ثم فقدت بالتدريج لعدم استعمالها وهو ما نرجعه فى مجال اللغات الى 
sss‏ ...ونا لنلخظ ان :هذا «الجيود Loci‏ اصلية فى الک opel.‏ 
بعامة لانه تفكير مجتمع مغلق يرهزون اليه بالجرتو . ولسوف نرى ان 
اليهود كانوا دائما .ترجدين وناقلين » ولقد اخذوا الفلسفة الاسلامية 
فلم یطوروها » ولم يطوروا الفلسفة الاغريق.ة ولا الفلسفات الاوروبية 
الحديثة وكانوا دائما مادرين » وقد انكر كنط Kant‏ لهذا السبب أن تكون 
لليهود اتجاهات روحانية وقال انهم معنيون بالماديات » والاخلاق عندهم 
اوامر صادرة من سيد الى مسود » وددانتهم لا مكان فيها للخلود » ولم 
يعتبرها درانة ووصفها بأنها عقردة سياسية قومية » ووصف الس.حانية 
Gill‏ تمتزج بها بأنها طموح قومی الى حيأة افضل لشعب یعیش فى 
الشتات او المنفى . ولم ینکر اليهود على كنط مقالته © ويتعجب البعض 
لذلك عن سيب مشا.عة كثير .ن »فکر:هم للكنطية من امثال موسىمندلسون 
ومارکوس هرتز ولازاروس بن داود وسليمان ميمون وهيرمان کوهن 
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وارنست كاسير وموریتس لازاروس وسلیمان فورمستشر وسلیمان 
شتينهايم وفرانز رونزفایج » وربما كان السبب هو ان اليهود Leta‏ 
یلتصقون بالذاهب الجديدة ویحاولون تفسير اليهودية فى ضوئها وقد 
راو! فى ربط Ls‏ الاخلاق بالدين » وقوله بالواجب وهو مقولة درنية 
وليس بالسعادة او بالخير وهما ءقولتان فلسف.تان اغريقيتان » عودة 
الى التوراة » ومن ثم قامت الاستنارة اليهودية التى عرفت باسماليهودية 
الليبرالية على مخاولة صياغة اليهودية تقس الصياغة الكنطية ¢ بجعلها 
ديانة مقبولة عقليا وعالیا . رحاول الهيجليون من اليهود نفس المحاولة؛ 
وكاتوا مکو gy‏ الاسلاحين و الشهارنه + بم شون ally‏ 
هرش Uae ty‏ هيرش وموسى هيس ؛ وقد دفعهم الى تبنى الهيجلية 
ان Gastar‏ آشفی يعدا ১৪%‏ على Ll‏ ولکته: اتتقد البهودبة بوسقها 
২469‏ باعدت بين الله والانسان بأن جعلت الله فوق الانسان وبذا يستحيل 
التواضل بين الانسان والله وتتحول المحبة Les‏ الى عبودية يزكيها 
الخوف من الله غر الانسان » وتكون الطاعة هی معیار الايمان » والثواب 
هو جزاو‌ها » وبذلك تکون الیهودیة » ديانة sue‏ وعصاة » الاخلاق فيها 
زواجر ونواه + وقد یقول قائل أن LS‏ وهیجل Lem pty‏ هم من اعداء 
السامية » هذا الصطلح الذی اطلقه ولیام مار Marr‏ (۱۹۰-۱۸۱۸) 
الذی اشتهر بتأسیسه لعصبة العادین للسامية ( ۱۸۷۹ ) ولکن ما الذی 
يدفع ایا من LS‏ وهرجل أن pales‏ اليهودية رغم ان کنط وهیجسل Lis‏ 
اثیرین‌لدی الیهود من معاصریهما ومن غير معاصریهما»ان لم ركن لا عایناه 
فيها من اعراض وظواهر تستدعی النقد الذى حدا بفولتير أن یعنف فى 
نقدها حتی اعتبر نقده اساسا لكل نقد لاحق معاد للسامية . ولنلاحظ أن 
نقد فولتم তে‏ الیهودی لم يكن یختلف كثيرا عن نقد سبینوزا الیهودی 
للرهودية » أو نقد سموال بن عباس الغربی ( نحو ١1701118‏ ) 
الذى اسلم ونشر كتابه « افحام الدهود » + وقد يكون من المفيد ان نقارن 
بين كتاب السموائل ونقد سبينوزا وفولتير » وانا لذجد الفکر اليهودى 

الذى تربى فى دائرة الثقافة الاسلامية أكثر دراية بالتوراة وبالتراث » وهو 
يبنى فلسفته النقهية JETRO sell‏ وحده ولم ير فیما خطه عزير 
أو عزرا من كتب التوراة المقدسنة-الا تحريفا بالغلط يباعد برنها oly‏ تكون 
كتبا منزله من لدن eae‏ على تعمد هذا التهريف بما 

جاء فى التلمود من خبط وترهات تتناتض مع بعضها ومع التوراة » daly‏ 
ما آورده السموال فيه كثير مما ذکره ابن حزم الاندلسی ( المتوقرشكنة 
1 =( فى کتابه « الفصل ও‏ الملل والاهواء » من اوجه II all‏ 
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تقلت ال سوعة الييؤدية الكتزى فق a‏ غنة رق )باب الح ادلات 
الدينية coy‏ البهود وغبرهم تع آن ما طرحه ابن حزم یمد اقوی ما کتب 
من نقد للتوراة تاریخیا واخلاقیا » ولا ریب ان سبینوزا قد اسستلهم فى 
متلته « رسالة فى اللاهوت والسياسة » GUS‏ ابن حزم الآنف » وان 
هذا الکتاب لير حى اماس :ها :امل عه باس التعمة :الاريك 
الكتب المقدسة » وكان ملهما للسموال ولكثير من اليهود من بعد . وقد 
كان فا الد الدى احذوا مه افك عن ای as‏ متهم © کاوریل 
داکوستا ( ۱۵۸۵ — ۱۱۰ ) وقد كان داكوستا من الصول تربت فى 
الثقافة العربرة واعتنقت الاسلام لفترة من باب ما يسمى بالتقية » وقد 
انكر داکوستا أن تكون هذه التوراة کتابا سماويا » وان تكون الشريعة 
التى استنها اليهود الهاما الهيا > فاضطهدوه لذلك ولم يجد مفرا من 
الانتحار + ويرصد ال هود كتاب مارکس « المسألة اليهودية » كأقسى 
ما يمكن أن يصدر عن بهودی من نقد لليهودية » ومع ذلك فان هذا 
اكات فة لمبیتم ا ل ا (HAW‏ و و 
يصف ماركس بالانتهازية وأن يكشف عن انتهازية doles agg ll‏ وينبه 
الى قوتهم المتنامية فى التجمعات السياسية والاقتصادية الدولية و هرمنتهم 
على دور النشر ووكالات الانباء والصارف » وانها لظاهرةتلفت النظر تلك 
التی ينبه الیها باکونین » ویجدر الربط بینها وبين التوصر4 الثانية عشرة 
من پرتوکولات حکماء صهزون الشهيرة » وقد جاء فى .نشور كريه.و GA‏ 
تضمنه البروتوكول الملحق لسنة .185 « ان كل اليهود للواحد »> 
والواحد للكل » » واننا لنقرا مثلا ان منكوفسكى পচে‏ النفس الوجودى 
لم يتعرض فى تاريخ الفلسفة الا لفلسفتى برجسون وهوسرل اليهوديين» 
وان اطياعة: الحقطلت بين الوه ك | و احدا وان ٠‏ عشياء رة 
التطیل. الى کانو) شمعة من ال هوه الا هرر وان Sear‏ فنا lige‏ 
جميعا اثنى عشر بهود:ا » ولنلاحظ أن الاعداد هی دائما ثلائة » وسبعة 
او pte Litt‏ ¢ ولليهود فلسنة للاعداد سنجدها مطروحة sis‏ دراستنا 
لليهودية . والرهودية كديانة کتابیة قبل انها توحيدية » وق کلیات coh‏ 
البتاء الدن لله ২19‏ للنبى والذهب للمجتهد » والدین فى الديانات‌الكتابية 
الثلاث هو الاسلام بمعنی الایمان بالله الواحد » فلا يجوز من ثم أن نقول 
الديانة البهودية ولکن نقول »له موسی » ونقول Lad‏ ملة الیهود وشريعة 
الیهود . وتطلق اليهودية اصلا على جنسية شمب مملكة بهوذا التی آل 
الیها ملك سلیمان » وتطلق تجوزا بعد الننی الى بابل على ملة الیهود . 
وقد قرل الاسلام یقوم على اليهودية ১৯৬৩‏ منها » وهو قول الربانیین » 
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والبر فى الاسلام هو الایمان باه والنبدين » وابراهیم هو ابو الاتبیاء بلا 
منازع 6 ودعوته هی الحنيفية » والاسلام الح‌دی عودة بالادیان الی‌هذه 
الحنيفية او الى الفطرة 4 وها كان ابر اهي يهو ولا تفر انیا ولكله كان 
اول المسلمين ای المؤمنين এন‏ الواحد الاحد : واليهود.ة بها كل ذلك 
ولكنه لا دبين ولاست له اسماء : والاسلام هو كمال اليهودية لانه الذى 
يعطى لديانة ابراهيم اسمها واوصانها . ویوصف الصلاة والصيام 
والحج : ولا شك ان Sa Ko las‏ ال دهودية : وهی نفسها شسعالر 
كل الاديان واللل منذ ان عرف الانسان الله سواء فى الشرق او فى الغرب» 
ولكن كمال الشعائر لا يكون الا فى الاسلام المحيدى . وكذلك كانت لكل 
الدياناك سحانت: وكيال هذه السشائف هو القرآن + والفارق كنيز بين 
طقوس الاملام المحمدى ونظائرها فى الهودية ؛ فشتان مثلا بين الصلاة 
هذا :و الهلا PE‏ و ا جه EE‏ ين فص الوه ا 
لا یتشابه منه شکلا ولا موضوعا ما يذكره القرآن وبا یرویه التوراة » 
وشتان بين قصة داود او سل.مان مثلا فى القر آن وقصتهیا فى التور اه ٠‏ 
واما التوحید فالقرآن حافل LL‏ وبراهینه . ولا توجد منه فى التوراه 
baal aay‏ فى .سفن التكويى تحتل" التوحوة: gall‏ توفي ةا نكر 
فیما بعد . ولسوف نرى أنه كلما احتك اليهود بغيرهم دن الامم اخذوا 
عنهم ونسبوا ما اخذوه لانفسهم . فقالوا عن الههم انه ادوناى الذى 
هو ادونيس السسورى واتون المصرى ٠‏ وقالوا عنه انه بعل وايل 
السوريان ۰ وانفردوا بالقول انه « بهوه » : وقد يقال انهم لم د«تلقوا 
هذا الاسم عن غميرهم . لکنا نری عکسی ذلك . لان دهوه او داهو نجده ق 
ادبنا الشعبی . فكاءا حزبنا أمر قد يقول القائل منا « ياهو » . وقد يكون 
اصل « ياهو » هذه مولدا عاميا . ونحن نقول « هو الله » : ونقول 
۰ يا الله » . ومحتمل أن يكون قد استفنی penal‏ عن اسم الجلالة 
بحيث صار الاصطلاح « يا هو এ‏ . واستبعد ان .کون এ‏ انتقل UM‏ من 
الديود . ذلك لانهم اصلا يحرمون النطق باسم داهو أو يهوه فكيف یمکن 
أن ينتقل هنهم এঠা‏ ویتفلفل فى طرائق التعبير عندنا حتى يكون من ادبنا 
الشعبى } والرای عندی أن يا هو او بهوه هذه لفظة سامية ؛ ویب ا 
ان العرد 4 اقدم من العبرية فاللفخلة منها . و هی دلیل اكير على قدم 
العربية . لكون اللفظة من الادب الشعبى العربى دون اليهودرة ؛ وقد 
حاول الرهود ان یجدوا لها معنى فى العبرية فقالوا انها بيعنى الوجود او 
الكائن . ولكنه تخريج لا يدل على شىء لان کون الله موجودا فقط তোত)‏ 
এটা‏ . وشبیه بذلك قولهم ان اسم النبى موی « موشيه » بالعبرية 
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يعنى لقیط الماء + مع أن ابنة فرعون او امراته التی عثرت على الطفل 
لم تكن تعرف العبر 4 ۰ وموسی Moses‏ اسم یکثر بين المصريين القدامی 
ويعنى « عبدا » ۰ فکانوا یقولون رع موسی او رص سدسن أو رمسيس 
ای عبد الاله رع کا نقول نحن عبد الله . وتوت .وسى أو تحتمس ای 
عبد UY!‏ توت . وقد عرف عن اليهود محاولتهم الدائية لجمل ترائهم 
يخلص Ras gp ll‏ حتى ولو كان ذلك ضد الحقيقة التاريخية والعلمية . 
ولقد كان قولهم بالتوحيد ووباهاتهم الامم بأنهم موحدون ضد هذه الحقرقة 
التاریخ 4 والعلمية . aa gill‏ لم يعرفوه الا عن ملريق السلیین ٠‏ بدليل 
ews ee‏ اوذفن ند و كول أنه على قن ان لام منوت 
19054 تیوه ان رقيو 25558 اوساو Le‏ ییا كحك من .الله الو اک 
UK)‏ سنجد ان الواحدية فيها ظاهرية . وانها قالت بثلائة آلهة فى اله 
داب فاترت Gal‏ الفالن 48.৯‏ ناث شاد 439.৬ এঞৰঠ|‏ عبد 
فاضى عن رب العالمين بوصنه البدا الاول واله اليهود البدا الثانى + 
ووظفتهذا الاله الثانى فى خدمة ,یود فهو يغضبلفضبهمويفرعلفرحهم. 
وارتبط بشعب اسرائيل وبارض الم عاد برباط آزلی بجعل من هذا الشعب 
وتلك الارضى شعبا وارضا مقدسين . أى أن هذه الفلسفات ২ৰ ত!‏ تقول 
اف ار gees‏ و CUE‏ 34887 
الحضور دن الشعب والارضس معا تسییه الثذيناه . والشخیناه هی 
الاقدوم الثالث لثلاثية 41 عند caged)‏ . وقد قيل أن الذاهب اليههودية 
قاءت فى الاساس لتکتیل بها البهودية ازاء الاسلام + ولكنا نری ان هذه 
المذاهب بدلا من ان JG‏ اليهودية كمال الاسلام باعدت برنها وبين الكمال 
5১%‏ الويودية نبا سارك نی وسو er A‏ خر كانت 
لليهودية تأثيرات سيئة على بعضي المسامين ۰ فقد نقل ال.هود خلافاتهم 
dae all‏ الى المسلين حتى فى ایام الرسول ۰ وکانوا عوامل فرقة وفتنة 
فى الاسلام . ويذكر التاروخ أن أولى الفرق الاسلامدة وهی السبئية اقامها 
عبد الله بن نبا الهودى ٠‏ وان نثانیل الفيومى وهو بهودی مصرى ( توق 
سنه ۱۱۱۵ ) قد كتب « بستان العقول » برد فيه المذهب الاسماعيلى 
عند الشيعة الى dpa gett‏ ويصسف ااسماعبلیه بأنهم فرقه يهودية . وق 
العصر الحديث تلقى age ll‏ دعوة البابا ميرزا على محيد الشرازى 
1 :1۸۵ ۳:۲ لباب :الذى ارقت ونه ,على الالم. الزعبة العضنومة للامام 
المستور الصدر الاعلى لكل حق.قه وهداية » وثقوا شيرخا من شراز فى 
Glee!‏ الشرق الاسلامی الاسیوی الى جبل الكرمل ومنه الى تل أرب ٠‏ 
لكان al‏ :وبين فان ce SINGS: A‏ اتنا وتشر dali‏ الات 
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الاقدس » وزعم فيه أن الوحی القى اليه هذا اللوح الذی هو کتاب الله 
الحفوظ منذ الازل » وبتوجیه من رعوس الیهود تطورت الدعوه من فرقة 
aia, Sl‏ بيائية Si LEG‏ »يدعو of‏ الشريعة الا سای 
قد انقضى عهدها انقضاء تاما وبطل مفعول احکامها » وكانت المؤازرة 
1541 مان همق حاتت نیمود es‏ الدب قر Gl‏ ال 
بأموالهم فيما تقول الوثائق ؛ واسسوا لهم معبد الاذكار الاشقباذرة فى 
بلدة اشقباذ من تركستان الروسدة قرب حدود فارس لدقد.ووا فيه شعائر 
ديتهم أخرارا Sil ৬২.৬৬]‏ الذولة الا هر الاشلامية ghey‏ 
الى امزيكا فرشخوها هتاك وهیعوا لها التترعات OGY‏ اکر Saas‏ لهم 
فى شيكاغو » وتظاهرت يهوديات امریکیات باعتناق الدين البهائی‌و‌سعین 
حاحات الى مقر Gee এ‏ فى بل" a NUS‏ من افيه حك 
الهداية الموحى بها اليه ويعولن على نش‌ها فى وطنهن الغربى » و انبث 
مستشرقوهم এ‏ المحافل الدولية وموتمرات الاديان يقدمون بحوثهم عن 
الديانة الجديدة » ودارت مطابعهم تنشر الكتاب الاقدس وسائر نصوص 
البهائية وتعاليمها : ونشروا معها نحو ثمانين كتابا لمستشرقى الدهود فى 
الدين البهائی » وعكف الاحبار على اسفار التوراة يتأولون ما فيها من 
النشائر بالغبى المنتظر الذى يبعث فى القرن التاسع تشر لیلاد السرح 
علية: السلام 2 :وهو Baal)‏ المقدسن هند البهائية © واذ عن بهاء الله تدوره 
ان الوحى اصطفاه للتنبؤ بتطهير بت القدس وامره بتبلیغ بشری عودتها 
الى شعب الله الختار » واذ كانت فلسطين وقتئذ داخلة ও‏ دولة الخلافة 
الاسلامية المثمانية فقد تقرر القضاء على هذه الدولة بكل ما ২৪৪‏ دينا 
وتاريخا » وادعى بهاء اله أنه تلقى فى كتابه الاتدس سورة الملوك » 
وجهت اقسى الوعيد والنذير لسلطان تركيا .. وتأول اليهود مقابل ذلك 
من حروف القرآن نفسه ৪‏ يزيد افتتان البهائيين بالعدد تسعة عشر » 
وذهبوا الى ان كل آية فى التوراة تشيد بيجد يهوه تعنى ظهور مخلص 
العالم فى شخص بهاه اش » كما نسبوا جزه! كما من الاشسارات 
و التلیحات التی فى الاسفار الى جبل الکرمل » وفسروا رژی س فر 
bilo‏ بانها تنبیء بقیام الحركة التی اوجدها « الباب » » واولوا وقت 
حدوثها » فالثلاثمائة والالفان من الایام Gall‏ برد ذکرها فى هذا السفر 
قالوا هى فى الحقيقة ثلائمائة والنان من السنین » وبعد انقضائها « يثري 
القدس » أى بتطهر العبد »؛ وهی تنتهی تبعا لتقدیر أتهم سنه ]۱۸4 
السيحية » وهی السنة التی ظهر فيها میرزا على محمد واوحی اليه أنه 
« الباب » الذی حل فيه العقل الکلی فى الدور الجدید لتجلیه » وادعوا 
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أن عباس عبد البهاء الذی خلف بهاء الله هو القصود بالامارة وسائر 
الإلقاب الفاخرة العجيبة فى الاصحاح التاسع من.سفر اشعیا « لانه يولد 
لنا ولد ونعطی اينا وتکون الرياسة على کتفه ویدعی اسما عجیبا 1.48 
اليه قدیرا ابدیا رئيس السلام » » واذن تکون البهائية مذهبا فى 
المسيحانرة اليهودية کالشباتية والفرنكية والحصيدية والصهيونية » ولا 
تختلف كثيرا عن الاسنونية التی هی بالقطع حركة ২3৮৮‏ يهودية » ونعلم 
یهودیتها من ,کونها ديانة طبيعية deism‏ تقول باله دون رسل او 
انبیاء بدعوی أن الله يمكن ادراکه بالفطرة او بالعقل » وکانت هذه هی 
دعوی الیهود فى کل تاریخهم العاصر . والاسونية تتوجه بدعوتها لكل 
৩৭৭‏ بوجود الله » وتتملق کل الطوائف بالاخذ من کل الادیان حتی 
الدرزی4 والديونيسية » ولکنها فى الوقت الذی تضم الیها اعضاء من کل 
الاجناس واللل تحظر ان یکون من بين اعضائها يهود » والسيب ان 
الاسونية كالبهائية تهدف كما یقول .نشور کلیمنت الثانی عشر (۱۷۳۸) 
gill‏ يحرم تشاطها » الى تقویض المسيحية وکل الادیان.ين داخل 
مجتمعاتها حتی لا تبتی الا ديانة واحدة هی اليهودية برتبط بها مصير 
১৯৮:‏ بوصنهم الشعب الذی اختاره الله واصطناه لهذه الديانة دون 
سواها » وهذا الهدف نفسه هو التوصية الرابعة عشرة من‌البروتوکولات 
الشهرة : « تقویض کل أشكال الاعتقادات الاخری حتی لو ادى الامر 
الى انکار وجود الله اصلا فان ذلك لن یکون الا لفترة مرحلية یسهل بعدها 
الدموة لدبانة موسی واخضاع الناس لهکم البهود من خلالها » ومن ثم 
لا يجوز أن یکون الزهود من بين الاسونیین الا احبارا لها ای رؤساء » » 
و.ن المروف أن الماسونية حركة سرية لا یعلم عن مجالسها شىء وقد 
حارت فى تمریفها كلالموسوعات‌البررطانية والامريكية والالانيةوالابطالية 
والفرنسية والروسية » وقد ذکروا ان من بين رؤسائها ادولف کریمیو 
صاحب البروتوکول السمی ببروتوکول سنة ۱۸٦.‏ الذى يدعو اليهود 
الى التمسك بیهودیتهم کدیانة وقومية » وان تکون ديانتهم الوحيدة هی 
وحدها ديانة ااباء কাতা?‏ یتغذوای‌اولیاء لو من بين السرحیین او 
السلمین » وان یفیدوا من كل الظروف فلم يعد بعيدا. الیوم الذی تتحقق 
نيه نبوءات کتبهم وود اجرد ویمید امرائیل والی ارض الیماد 
لرحكم شمب الله الختار العالم كما هی مشينة رب الرهود + ولیس ثمة 
من دلیل على صحة نسبة البروتوکولات الى الیهود من انها قد صيغت 
بنفس الطريقة التى كتبت بها كقبهم الكبرى التلمود والزهار والبهار 
وسفر الخلق ( یاتسیر۱ ) وهی الكتب التى اثرت على تفكرهم وش كلته 
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خلال کل العصور » ولا اختلاف يذكر بين کتاب البروتوکولات وبين هذه 
الإتب الآنفة فالروح التى تسودها جميعا واحدة » وهی الروح التی 
حفلت ابن بیمون اکبر فلاسفتهم یکتب کتابه الاشهر « دلالة الحاثرین » 
بالمربية Aly‏ بحروف عبرية جتی لا يقرا کتابه غير الیهود . والاسونية 
التى تتحدث عنها البروتوكولات لاكبر درل على صدق نسيتها اليه » 
ولس هناك من برهان على يهودية الماسونية من توجهها اليهودى او 
روحها الرهودية » فالقبلة الماسونية هی هيكل سليمان ببيت القدس » 
والمعبد الاسونی قد اقيم على غرار هذا الهرکل » والطقوس الماسونية 
هى نفسها الطتوس الاسراثرلية الاولى قبل ان تتطور الى الرهودية 
المعاصرة » وشارة الاسونزین هی رسم cepted‏ يهوذا ليون ۱۹۰۲۱ — 
۰۵ ( صنمه خصديصا للماسونية » وهو صورة لما كان عليه Kal‏ 
زنوت 554,941 الاسوتن ام البناء تة geal‏ تلان ناسارخ 
إلبناء الاکبر . وقد كان, الايمان با شرط العضوية الماسونية او LS‏ 
ig‏ الاخوة » ثم اسقط هذا الشرط مع المد الالحادى ‘গঞা‏ اجتاح 
المثتفين بعد الحرب العالمة LICH‏ واستترار الشيوعية الدولية » ذلك 
لان الماسونية لا تتوجه بدعوتها الا للثقفين من شغلة الناصب الکبری 
فى كافة التخصصات » لانها بهؤلاء تزداد ANS,‏ وقوة » ثم ان هؤلاء هم 
القدوة فى كل المجت.عات 6 وهم المعول عليهم فى كل حين » وقد انکشفت 
خطورة الاسونة بعد أن تبين للمطلعين أن معابدها بلغت تسعة آلاف 
معبدا تنتشر فى انحاء العالم التحضر فى الثرق و الغرب ত‏ وبعد قرام 
اسرائيل اغلقت المعابد الماسونية فى فلسطين الا معبدا واحدا مار هو 
العبد الرئيس على معابدها فى العالم . ومن جهة اخرى فان اليهودية 
تعمل على LS‏ ثقافتها بين aged)‏ وتقوية احساسهم الدینی و انتم‌انهم 
الاسرائيلى » وقد جعلت من ذلك علما اطلقت عليه اسم البهودرات أو علم 
الیهیسودية Wissenschaft Des Judentums‏ ( ۱۸۲۲ ) قل 
ان هدنه دراسة التراث اليهودى وتدحرصه ونقده وبعث الوعى اليهودى 
بهذا التراث حتی لا يذوب اليهود فى الشعوب التى يعيشون بينها » ومن 
ثم نجد أن علم اليهودية قد برزت ২৭‏ ثلاث سسات » الاولى هی الوعى 
بالذات اليهودية » والثانية الدعاية الحلية بقصد التأثير الداخلى » 
والثالثة الدعاية الخارجرة بقصد كسب المؤيدين. للقضية اليهودية . 
وكذلك برز من فلاسفته شان هم رابورت وزونس ولوزاتو وكروشمال» 


galas Kili‏ ومونك وشتارنشناددر ¢ ولعل معرفة تخصصاتهم 
تفيدنا فى الالسام بنواحى هذا العلم » فرابورت تخصص ری آلادب 
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التالودی 6 ولوز اتو ওঁ‏ اللفويات العبرية ۰ وکروشمال 8 تفسسير المشاكل 
العصرية فى ضوء اليهودية » ونبه فرانکل الى البعد التاریخی فى تطور 
المثناه و التالود و الهاسکلاه ۰ ودرس جایجر aol‏ ال.هودية وکتب 
التفسير ত‏ وتخصص مونك وشتاءنشنایدر ق‌در اسه الخطوطات العردیه 
الیهود 4 . وكان دن نتیحه هذه الدر اسات محوسة دن الوسونات منها 
4০. gin oll‏ البهود.4 الکبر ی ٠ Judaica‏ وین الاخطاء التی ترد 3 هذه 
الوسوعة الاخيرة والتی تفصح سن انحیازها غير العلی ایرادها امه 
این اہی الصلت وکانه من البهود - وطرحها وحهه نظر جولدتسیهر من 
به اشارات من التوراة عن الطوفان وابراهیم ولوط وفرعون كانت هی 
مصدر محمد نبى الاسلام فیما ورد منها فى القر آن + ورغم أن قصائد ابن 
الصلت النشور > duc‏ يظهر بجلاء لقارئها انها من انتحال الولدین لافتقادها 
Ab 533‏ ادا انما حرم 995 هذا الاذعاء أن الحوافة 
8 ورد ذكرها بالقرآن قد تحدى القرآن العرب أن یکونوا تقد عرفوا 

2 ولو كان ane‏ حا ان ما | sla‏ بش شعر بن الصلت هو مصدر القرآ ৬‏ 
= ات وو اليه يه ذا علي وکنوه هذا التحدی . 
و اما ان سوره الا عر اف . الایات من ۱۷ نمساعدا 0 تحكى عن بلعام 
الذی ورد ذكره فى سغر المدد ۱ 581/55 ) فان هذا التفسير من فعل 
ولو اس الال ات و ای ابا امش الو WE‏ هاه 
سورد الاعر اف ۰ وأما أن ايبن الصسلت م ন‏ ن البهود على ما gus‏ من ايراد 
الموسوعة له فانه لا _متبصله من قريب أو بعيد ogg dl‏ أو لا پودیه . فأبوه 
عبد الله بن নো‏ الصلت . وأ..ه رقية بنت عبد شمسن بن عبد مناف - وهو 
حم د 'بى سفیان ٠‏ وتوق bd‏ دبدو فى العام الثامن أو التاسع من الهجرة: 
وقيل انه كان يأهر بندذ الاصنام ত‏ وانه حرم الخمر ۰ وقد لبس المموح 
دونها لبه بعد ان مات بعخس الا ی ٠‏ و ره ৷‏ القر آن ۱ واتل 
الكلب ان تحمل عليه يلوث "و نتركه একা;‏ ذلك مثل القوم الذين كذبوا 
cep all‏ الذى كان مشب هذه akg Sl‏ ال نها الى شخ 
a all agate‏ = بل دو كل EF a‏ اتستفاه هن تنام 
تفكير এল‏ فى وصغه انه تفكير منفى ای أنه قام فى الننی بهدف تأكبد 
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الشخصية اليهودية والانتماء القومی الیهودی وتعمیق الاحساس‌بمفایرة 
الیهودی » حتی لقد قیل ان اليهودية بره‌تها ila‏ منفی » ونستطیع القتول 
ان ما جاء بکتبها الکبری التورا: والتلمود والزهار والباهر وستر الخلق 
قد صدر عن عقردة كمقيدة التحلیلین النفسیین التی كثيرا ما سمعنا Ch gs‏ 
وان الکثیر من هذه الکتب کالهذاءات فى الرض النفسی العقلی العروف 
بالبارانويا » وقیل ও‏ تفس سيكولوجية الفلسفة اليهودية انها فلسنة 
یحدوها وقوع الرهودی بين متناقضین : أن یکون منبوذا ومع ذلك من 
شعب الله الختار » فالجتمع عندما یعتبر الیهود أقلية دنا لا تستحق 
الانتماء اليه ومن ثم برمیهم بالدونية » فان الیهودی یدافع عن نفسه ضد 
مشاعر الدونیة فیتوهم فى صورة اعتقاد جازم وان يكن خاطنا » أنه AS‏ 
تفوقا من بقرة الجتمع » وان الجتع ینبذه لانه متفوق عليه » وهذا هو 
التفسیر السطحی الذى یتیح للیهودی أن یکون منبوذا وفى نفس الوقت 
يون كبعت" اله المكفان غي ان لسع العبيق لت HEALS‏ 
doa gg ll‏ یکمن فى اعتقاد الفیلسوف الیهودی الجازم ؛ وان يكن 1৮৮৮৯‏ » 
il‏ موضم الاضطهاد من GAT‏ ؛ وائه اعظم من الآخسرین والا لحا 
اضطهدوه کل هذا الاضطهاد » وهی آعراض هرض ال جالومانيا أو هذاء 
الاضطهاد والعظمة ؛ وتتلحص خطوات هذا الرض فيما یاتی : فالمفكر 
easel‏ تيس Jol‏ ديول ৭৯১৯‏ ماه QUIN‏ السائدة PONG)‏ من غر 
اليهود وبرغبة فىتشويه هذهالثقافةبكل ما dia‏ من gules‏ ایدیولوجیات 
ومناحى تفكر ودیانات » وفى ایذاء الاغلبية من غير سبب ممقول » والمفكر 
اليهودى Lib‏ بحاول أن يدافع عن نفسه ضد مشاعر العدوانية بان 
يسقطها على الآخرين ومن ثم دتوهم أن المجتمع المفاير يضطهده ویتسآهر 
عليه » وان الثقافة الغايرة تعاديه » ولذلك يحق له أن يرد على اضطهاده 
باضطهاد منه لهذا المجتمع ولتلك الثقافة » ومن ثم Gar‏ له أن daar‏ دن 
الکوج:تو الدیکارتی « أنا أفكر GE‏ موجود » کوج‌تو صهيونيا یقول 
« انا احارب واذن انا موجود » حیث الصهرونية هى اعلی آشکال التفکیر 
الیهودی البارانوی » والفکر الیهودی ثالثا بتسالل لماذا بضطهدونی : 
ویجیب على نفسه لانی عظیم بل وترائی اعظم من تراثهم » فأنا من شعب 
الله الختار < وشعبى متدس 6 وأرضى ولغتی » وكل فرد من هذا 
الشعب مقدس > والنبوة فيه مفتوحة » وترائی كان اسساس السرحرة 
والاسلام » والتوراة اساس الفلسفة الاغردقة وکل تناسف ৫‏ بل ان الله 
خلق العالم من ترکیبات من الابجدية العبرية لغتى » والریض Lagi lls‏ 
بتلخص «رضه فى هذه الکلیات : اننی أقوم باضطهاد الآخرین ردا, على 
اضطهادهم لی » ولانی اعظم منهم فهم ینبذوننی - 
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وتتبقى كلمة : ان এমা‏ الى بعض ما عثرت عليه من اخطاء فى الکتب 
العربية التی تناولت موضوعات من الفلسفة البهودية 6 فالتوراة العربية 
مثلا تورد الفرسان بوصفهم الفريسيين »© والحصیدیین على آنهم 
الحسیدیون » وتقول على القابزین انهم الکابیون » ویشایعها على هذه 
الاخطاء الكثيرة قاموس الکتاب القدس © ومصدر الخطأ آنهم لا یبحئون 
فى الاصل الايتيمولوجى لهذه الکلمات ویترجمونها نطقا دون تعريب »© 
ویقولون عن ال اسین انهم الاسینیون » ولو قد فعلوا لعرفوا عن‌تار.خهم 
الكثر من هذا الاصل اللفوئ و ده وانه لامر غريب أن يورد الدكتور 
على سام النشار فى كتابه « الفكر الیهودی » ترجمات عن بعض 
المستشرقين فلا ينسيها لهم صراحة ويلف ويدور حتى لتحسبها بحوثا من 
یدق a‏ فو 1 pear‏ ا Gal SSN‏ (وردها oe‏ الان الاوروبى 
لفیدا وغره مهو يقول ان LS‏ سعدی الفرومی « العقائد و الاعتقادات » 
وصحته « الامانات والاعتقادات » » وکتاب باهی بن باقودا أو فاقودا 
« واجبات القلوب » وصحنه » الهداية الی غرائض القلوب و التنبیه الی 
لوازم pel pl GUS, pall‏ بن == تأمل النفس الحزینة عندما 
Gai‏ على ابواب التوبة » وصحته « تأمل النفس العزوفة » وکتساب 
١‏ التصنیف الصف للمنزل » وصحته « مجلة الجلی » » وکتاب يهوذا 
اللاوی « خوزاری » وصحته « الخرزی » » وموضوع المونى « بنسود 
العقيدة » وصحته « ارکان العقددة » » وکتاب Sle‏ بن شی‌وئیل « جزاء 
النفس « وصحته « جمال النفس  »‏ بالاضافة الى اخطاء اخرى كثيرة 
منها الشکینا بدل انشخیناه » والزهر بدل الزمار » و الرکابا بدل‌الرکبة: 
واسحق البالاج بدل البلج » وسعدیا الفیومی بدل سعدی 6 وبهية باتودا 
بدل باهی » وسالون بن جابیرول Jar‏ سلمان او سلیمان بن جبريل ؛ 
وابراهیم بارهريا بدل ابراهیم بن حیا » وجودا هالیفی بدل Bye‏ 
اللاوى » ولیفی بن جرسون بدل لاوی بن جرشون أو جرشوم وهسدای 
کرسکاس glo Ju‏ قریشقشی . 


তত dary‏ فانی Jl‏ ان أكون قد وفقت » ففى الحقيقة ان الحقیقه 
متعدده الاوجه .. والسلام . 


عبد pail!‏ الحفنی 


+ د د 


11 11 > <-<« 


wl 


4 


6 


GE 
IR 


ge 
GD 


De লভ سي‎ EEE 
F® 1 9 


j BIRT 


cans 
قو‎ 


8 
a] 


SL‏ کی 


0 لاه‎ শৰত 


" هی‎ 
OE تج جه‎ SRL كد‎ SDE جد کر‎ SRS BES BLS BES ES کرک کر‎ SBE SBE کر کر‎ SRE کار رز رز‎ SB SRE TBE SE کار از‎ ১9% 


EX KES 


NAD 
.سود‎ 


هم 
+ 


Abrahamites الابراهيمية‎ 


فرقة ادعت انها على ولة ابراهيم عليه السسلام 
بخ لاف بقية اليهود » وانكروا التلمود وقالوا أنهم ورثة 
الاحناف الذين ورد ذكرهم فى القرآن » وان ديانتهم هی ذيانة الفطرة » 
وكانوا فى الاصل من اتباع يعقوب فرانك او زعقوب الس فاردى » ثم 
استطوا ৯৪  ةيالوب ude‏ الطون رر نکی 


সী‏ % ا 
ابرينئيل Abrabarel‏ 


( نحو ۱1۰ = ۱۵۲۳ ( یه وذا ابربنیل العسروف 
باسم ليون العبرى Leo Hebraeus‏ او Leone Ebreo‏ 
صاحب کتاب « محاورات فى الحب » سطره شمرا بالایطالية » ولد فى 
لشبونه وغادرها بعد قرار طرد الیهود من شبه جزيرة اببريا سنة 
۲ الى نابولی শল‏ أقام بقرة حياته وعلم جامعتها الطب والنلك » 
وهو من دائرة الثقافة الاسلامية فأبوه اسحق Quis al‏ الطبيب الفرلسوف» 
درس له بنفسه اللاهوت العبرى والفلسفة العمسربية »وق ايطاليا AG‏ 
تفال اكاديمية لورفا 6 وقیل انه قد تمول الي السيهية » وقیل بل 
ادعی ذلك لوج کتابه بين الایطالیین + والحاورات خلرط من الفلسفة 
العربية واللاهوت العبری » وتءتزج فيها AGH‏ افلاطون بأفكار آرسطو » 
ويدور الحوار بين الماشقین فيلون وصوفيا » وفيما يبدو أن فيلون 
القصود هو فيلون السكندرى ( ۲۰ ق.م س £ত‏ م ) SI‏ ممثل للفكر 
الیهودی الثقف بالدونائية 3 عصره »© وصوفدا هى الحكية رمز هذه 
الثقافة » وکانه يريد ان يعقد علاقة بين اليهودية والفلسفة » ویصوغ 
ليون الحب الذى Legis‏ فى ثلاث محاورات يعقد فیها الرياسة للحب الذى 
هو غاية الحياة والتوة الدانعة فى المادة والصورة والعناصر الاربعة 
و الائلاك والعالم الارضی والانسان والحیوان والنبات والجماد » وهو 
فیها الفاية والوسيلة معا » والتعة التحصلة dig‏ ليست هى متعة التملك 
ولکنها متعة الحب فى اتحاده بفکرة الجبیل والخير التبثلین فى الحبوب > 
ومن ثم فتوجه الحب الذی يملا الکون هو الى اتحاد الخلق والمخلوقات 


দা 


بالجمال الطلق اندی هو ننسه الخير المطلقح والعقل الکلی ؛ وهو اتحاد 
د 4 الإرادة AKAs‏ العف .وهو === MeN‏ ادى وة من 
مخلوقاته ويرصيه فيهم » وهو عهد على الحب المتبادل بين العالموخالقه. 
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Abrabanz! ابربئيل‎ 


) ۱۳۷ — ۱۵۰۸ )اس كق بن .ته وذا ابرين ل أو 
Abravanel ill‏ كسا رنطقه الاسبان »> تصغيرا 
وتحرینا لابراهیم الذی هو عندهم ابرابان أو آبرافان » وهو من Sel‏ 
الظاهر ৩:81‏ ينأون عن التأویل ویلتزء‌ون النص > ومن أجل ذلك عارض 
ابن میمون » وخاصة نظرراته الطبيعرة فى أصل الدهودية والنبوة وتفسیر 
المجزات » ১৯০০১‏ آنها جمیعا لا ترتبط بزمان ولا مكان ولا حاجة طبرعية 
او ple‏ ضروری ۰ ولکنها الهامات واثراقات يؤتيها الله لمن يشاء وانی 
يشاء » ولا تفسير لها الا بانها من الالهیات » ولدیست الالهراتكالطبيعيات» 
ولا قانون هذه کقانون تلك » ویبذو أن آبربنیل قد استخلص من تفسم ه 
للتوراة أن ااساعة قد دنت » وربدو أن قرار طرد الرهود من أسبانا 
نهائيا سنة VENT‏ » وخروجه هائما الى ایطالیا » قد تركا به جرحا 
غائرا » فكتب « اعلان الخلاص » و « als‏ الخلاص » يتنبا بنزول 
المسيح وانتقام الیهود من مضطهدبهم وعودتهم للابد الى اورشلليم » 
يعيشون فى جنة ءقرمة تحت مظلة السیح وحكومة عالمة » وحاة تأمل 
,39544 ,35945 باه By‏ ازا كانت ار هاسنات بالخركات 36-43 
المسيحانية فى القرنین السادس عشر والسابع عشر » ولم يكن أبربنشل 
يعتقد فى كمال أية حكومة سوى حكومة السزح الموعودة » Gli‏ نظام آرضی 
لسن سبوى it LADS‏ اشوس ری الذى رن adj‏ ادم 
يسيب عصیانه للناموس ؛ ومهما حاولنا فلن sin‏ الى هذا الاصل 13 
oly‏ توجد الحكوءة المثلى قبل نزول المسيح চলাত‏ تتفاضل الحكومات 
وافضلها جميعا هى التى تسير على الناموس فترضى الله وتشبيع حاجات 
الناس » وحكامها موظفون منتخبون ودرأسها مجلس الس نهدرين او 
مشايخ الدين » فان الدولة والدين وجها عملة » ولم يكن سقوط اسرائیل 
53731 تصلها الفيق: فن Ul‏ 


ডে 


Yt 


Ibn Ahktab ن اخطب‎ 


حيى بن اخطب من يهود عصر البعث < فلس قته 
كسمابية فد AAA‏ اويل ,هروه التوراة مایب 
العددى الابجدى ومن ثم نحا الى تأويل أوائل السور واستنباط مدة بقاء 
الامة الاسلاهرة بمقدار السنين التى يعطيها الحساب الابجدى حروف 
الفواتح . ویروی ابن اسحق فى سيرته النبوية أن ابا ياسر بن اخطب 
مر بالمصطفى بعد الهجرة فسمعه يتلو فاتحة سورة البقرة « الم ذلك 
الكتاب لا روب فيه هدى للمتقين » فأتى آبو ياسر أخاه حزی بن اخطب 
فى نفر من بهود فنقل الهم ما سمع ؛ وكان حیی من أخبث وأضرى قومه 
حقدا على الاسلام > فمشى فى الثفر من قومه الى رسول الله فساله فرها 
تلا من فاتحة البقرة » فليا استوفق منه قال لقد بعث الله قبلك انبياء بين 
لكل .نهم ما ملكه وما Jal‏ أمته » وما نعلمه من الم الالف واحدة » واللام 
ثلاثون » والميم اربعون » فهذه Goal‏ وسيعون سنة » أفندخل فى دين نبى 
انما مدة ach‏ واجل امته Gaal‏ وسیعون سنه ؟ ثم استطرد فقال زامحمد 
هل معك مع هذا غيره ؟ قال عليه الصلاة والسلام نعم Gall‏ (الاعراف) 
فقال اليهودى هذه اثتل واطول » الالف واحدة » واللام ثلائون © والیم 
أريعون ؛ والصاد تسعون » فهذه Gaal‏ وستون ومائة سنة : هل مع 
هذا fai‏ عليه السلاه والسبلام الى GS,‏ سور دوست والحور 
وابراهيم المكيات ) فحسبها اليهودى فبلغت ۲۳۱ سنة » وسال عن 
غيرها فذكر النبى عليسالكلاق والسلام A‏ ات سورة الرعد 
واحصاها اليهودى فكانت ۲۷۱ سنة < وعندها امسك عن السؤال 
والعد وقال এ‏ لا ا اقلیلااخطیت ام كثتيرا»ء 
واتصرف دمن dag‏ 6 فتساعل أخوه أبو ياسر ما يدردنا لعله جمع هذا كله 
لحمد » واحصی مجموع be‏ سمعوا من حروف نبلفت ]۷۲۳ 6 وقال النفر 
من يهود لقد تشابه علدنا آمره . ومن ذلك التأویل الیهودی Kall‏ دخل 
القول بالحساب العددی للحروف ابجد هوز ینتقل فى قصص التفسير مع 
غيره من الاسرائیلیات > وقد Sette‏ من المحققين کالح افظ الفسر 
المؤرخ ابن كثير » وقال شيخ الاسلام الحافظ الحجة ابن حجر« هذا 
باطل لا يعتمد عليه فقد ثبت عن ابن عباس الزجر عنه ولا اصل له فى 
الثریمه » + 


3 3 * 


Yo 


Ben Elijah ابن الياس‎ 


( نحو ۱۳۲۸ س ۱۳۱۹ ) هارون بن Ld‏ أو هارون 
الاصفر تمييزا له عن هارون الاكبر او ابن يوسف الذى 
عاش قبله بقرن . وابن الياس قراء تركى من دائرة الثقافة الاسلامية 
اشتهر بكتايه « شجرة الحياة » ( )۱۳ ) يعمارض به كتاب « دلالة 
الحائرين » لموسى بن ميمون »© ویبداه بنقد شديد للفلسفة اليونانية او 
الشطحات الافريقية LS‏ يسمزها » مؤثرا عليها علم الكلام الذى هو ادخل 
الى مجموعة العلوم العقلية © وانسب لذلك الى تفسير الكتب‌السهاوية› 
ثم أنه وسيلة القراعين » وابن الياس قراء كما ذكرنا » واما الفلسفة 
فهى وسيلة الربانيين الذين كان ابن ميمون منهم » والقراعون یعتم‌دون 
على العقل فى تفسم الشريعة واستخلاص الاحكام » والعقل هو وسيلة 
تحصيل المعرفة بالله » وبه نعلم أن الله موجود » ولم يعرف ابونا ابراهدم 
الله الا بالعقل ولیس بالنقل » وعرف به أن الله واحد سررمدى لا يتغير . 
وینکر ابن الیاس التجسیم ویبیح تأويل نصوص التوراة التی تصف الله 
بتجسرمه أو تشبيهه » ولكنه يحظر التأويل فيما عدا ذلك » ويرفض 
السلوب المحض الذى قال به ابن ميمون » لان كل سلب يتضمنبالضرورة 
الاثبات » وليس صحيحا ان ايجاب الصفات لله اشراك به » والعالم 
ليس قديما كما يقول الارسطیون » بل هو محدث » وحدوثه خير برهان 
على وجود الله » لان‌کل محدث لا بد له من صانع » والمالم مركب من 
ذرات تتصل فتكون الاجسام » وتنفصل فيحدث الفناء » والفرات ليس 
لها pan‏ وليست قديمة » وعلم الله محيط JG‏ شىء » والانسان له مشيئة 
وهن ثم فهو مسئول » ولا تهلرض بين مشيئة الله ومشئة الانسان » لان 
من مشميئة الله انه خلق الانسان حرا يفاضل بين الخير والشر » ولكن Gil‏ 
يساعد المؤمن ودبسط للشرير ؛ وقد يبتلى المؤمن كما حدث لايوب ليعرف 
الانسان أن خر الدنيا الى زوال » وان متعة الآخرة هى الابقى والتى 
ینبفی أن يكون علرها الطلب + 

এ % 


Ibn Tamim أبن تميم‎ 


) نحو ٩۰۰‏ .91 ) دوناش بن تميم » قوائى Lbs‏ 
معتزلى له تعليق على سفر الخلق ( 168 ) يرد به على تعليق Gam‏ 


۳۹ 


الفیومی ویبدو منه انه مقتنع أن الحكمة اليهودية اذا فسرت تفسررا وافیا 
منذ عهد ابراهيم عليه السلام انما تتوافق مع نتائج العلم Gall‏ شت Ls‏ 
حاسما » كما تبدو معلوماته موسوعية فقد كانت علوم الحساب dill,‏ 
والفيزياء والطب مالوفة لديه مثلما كانت لدى أكبر علماء عصره » وفيما 
يختص بالفلسفة فان ما يبدو تقصيرا عنده انما نجده فى عمق آرائه 
الفلسفية وليس فى معلوماته الفلسفية » وكما فعل اسحق الاسرائيلى 
فقد تصدى ابن تمدم لمسألة صفات الله وذكر أن لفة التنزيل جاءت فى 
متناول ضعف العقل البشرى » ولما كانت عقليته علمية فقد اكد على 
زهان وخؤة ات افتطة الخرکه .وان ২41 AN‏ تسن على Sil‏ 
الذى لا يمكن ادراكه قبل خلق الاجسام السماوية » وتتجلى قدرة الله 
الكاملة وعنايته فى نظام الكون العجيب » وقال ان الخلقهو الخيرالاعظم» 
ین الكل میسن الوجود:.. 
সং‏ تنا اننا 


Ibn Gabiro! ابن حبريل‎ 


) نحو ١.6!‏ = ۱۰۵۸ / ۱.۷۰ ) سلما بن جبريل © 


وشقلهرته ابو أروب سليمان بن يحيى » ويعرفه اللاتين باسم 
ابن جبرول Avicebrel‏ »؛ من دائرة الثقافة الاسلامية » 


ولد فى dal,‏ وعاش فى سراقوسه » وهو شاعر يعتبرونه من ن أعظم شعراء 
الدرسة اليهودية 3 Ll‏ ¢ وتعكس فلسفته الكثير من فلسفة اخوان 

الصفا RE EE aa‏ التوراة ولا لبود 
اخلاتا ووجهة نظر 1 الخو الى الل Ga‏ وة رین 
» ینبوع الحیاه Fons Vitae‏ » وضمه بالعربية وضاعت النسخة 
الاصلة ولم تحفظ الا النسخة اللاتينية وملخص عبری لها ولم يعرف ان 
اا ارول عو تیه أبن جربل الاق القرن انس فشن a,‏ ورم 
أنه افلوطينى الا أن مذهبه يختلف بعض الشیء للأسوأ < فهو يجعل انبثاق 
المالم من aul‏ من ثنائية من ماده وصوره تشمل الکاتنات كلها وتتکرر 3 
الوجودات » فکان هناك ثنائية فى الله هى ارادته ونعله » على عکس 
الذهب الشائم عن‌الافلاطونية المحدثة»وهىالارادة التلقائية » الامرالذی 
بعنی بان الان دن توهرده الى نیل خلای اراي ,ولسن الى عة 
=== خرورية كنا هو .فى الانلاطونية Mies, Cell‏ اخری قائضة 
عند ابن جبریل کتوله ان المادة والصورة متلازمان » ومع ذلك یجمل 


۳۷ 


الصور > ৮৯৯)‏ فى !غلب الاحیان هی التی تتولد عن الار ادة الالهیه دون 
الادة + ویعتذر لذلك بان السادة لا ولد من dice‏ الهية ولکن من NS‏ 
الله : ومع ذلك UL‏ نتول له بان الارادة لا يمكن أن تخلق ২৯১০০‏ الذات 
الالهية ولکنها مرتبطة بها وهی تقوم بالخلق . نالفعل الخلاق لا یگون‌حرا 
حرية كاملة ولكنه محدود بقانون مغروسس فى ذات الله + أعنى بامكانيات 
الخلق آلتی تتحسد فى المادة وهی اساس الوجود الذى بنشا ق‌الذات. 
ولکی یراب ot‏ جبرل هذا المدع ق نظریته ور العلاقة بين ارادة ال 
وذاته یقول ان الارادة فى وجودها بصرف النظر عن فعلها هى الله ۰ ولا 
تمیز الا fag Laie‏ فى النعل . وکذلك غان الارادد تصير لا نهائیه eas‏ 
ala y‏ وكنها لهذا كرون الأرارة فى شش SI‏ فين بطم الد 
الالهية وبين اقنوم خارجى عن الله - وهو موقف غير مفهوم . ويثبه ابن 
جبريل الارادة بالحكمة او كلمة الله . وهو نظر «تصل بنظرية اللو غوس. 
ويذكرنا بفیلون دون أن یکون باستطاعتنا الربط التار خی بين المفكر 
الیپودی السكندرى وبين هذا الافلاطونى المحدث السراقوسى 
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Ben Gershon ابن حرشون‎ 


( ۱۲۸۸ س ۱۳۸۸ الاوى بن جرشسون المسروف نید 
اللاتن باسم الدرشسونی  ٠. Gersonides‏ وکتسابه « Ac‏ 


مسلاحم السرب » النذی جمصسه من آرا: القفارابى واين سنا 
وابن رشد على الخصوص ناش فيه الفلسفه A sro‏ بطرح الاراء 
السابقة عليه وما آثر حولها من اعتر انسات ۰ ثم یثنی bade‏ بها یراد هو 
نفسه Lady‏ ذلك بعبارة « ویقول اللاوی » ۰ وأفكاره ‏ بدو فبها بوضوح 
226 الذهب الشائی من ارسطو نفسه ۰ ومن شراحه দৈ‏ در ত‏ 
والاسکندر الافرودیسی ٠‏ ومن خلال تعلیقات ابن رشد . والواقع أن ابن 
رشد موجود فى كل صفحة من الكتاب ويعود به الى مذهب ارسسطو 
الصحيح ويقول معه عند ابن ميمون أن الملاقة بين ص فات المخلوقات 
Glin,‏ الله ليست سوی علاقة بالتشکك ٠‏ ب.عنى أنها تختص بالله فى 
كمالها وصفائها . وبالمخلوقات بالاشتقاق والمشاركة . ويستخدم ابن 
جرشون كابن رشد البرهان الغائى 4 وجود الله وان المالم مخلوق + 
ولكنه عکس ابن مدمون يقول مع ارسطو انه مخلوق من مادة قديمة 
ولرس من العدم : الا ان قدمها لا يعنى آنها نوق الزمن ۰ فطالا أن فعلها 
داخل العالم المخلوق فانها تكون قديمة ولكنها تحت الزمن ۰ ومع ذلك 
اذا كانت المنادة قديمة يشتكل با -واذا كانت السو وحدهارتودر عن 


۲۸ 


الله » فمن الواضح ان الله لا يستطيع معرفة الخلوقات العديدة الفردية 
التی تولد من اتحاد الصورة بالمادة » بمعنی أن اله یعرف العام وحده 
ولا يعرف الجزئی من حيث هو جزئی » وعلی هذا الوجه فان الله لا يعرف 
الا ذاته من ناحية » ومن ناحية آخری فان معرفته التی تسمو على 
القابلة بين الکلی والجزئی تحرط Lele‏ بكل شىء . وتحدید علم الله بهذه 
الطريقة یشکل عند ابن جرشون حجة لصالح حررة الانسان » فطالما 
ان الحزئی يخرج .عن نطاق العلم الالهی فان ما رقرره الانسان خاصا به 
لا يدخل مجال هذا العلم . وحتى العقل. الالهى بقتصر عند ابن جرشون 
كما هو عند ابن رشد على GIA‏ ما یسمیه العقول Gl‏ وهی مخلوقات 
لا مادية تفيض .نها الصور على العالم cal‏ » وحالا تخلق هذه 
العقول تتولى حكم العالم » وهی لا تدير نظام الطب:عة العادى فحسب 
بل ایضا تصنع النبوة والعناية الالهية وحتى المعجزات . 


3৫‏ 2 ا 


Iba Hephni ابن حفنی‎ 


( توق ۱۰۱۳ م ) شلووييل بن حفنی » عصراقی وزعسم 
au‏ حى وعالم وقادر las‏ ولس بصفاته التی dis jn‏ 6 وتفسسم > 
لاسفار .ومى الخمسة يظهره عقلانيا بعض الثیء » وهو برفض التنجیم 
والسحر : ولا دقر بالعجزات الا للأندياء » وعلی ذلك برفض الخوارق 
لاولیاء pat‏ التلمود ۰ 


সং সং Fe 
Bar Hiyya Loom ابن‎ 


LE a SA 533-391 83439,‏ رخ الد بن 
الکخب: ২3৮‏ الى ABEL‏ ,وام فى انقل Loy Al EL all‏ 
الثانية ) » و « تأمل النفس العزوفة » ٠‏ ففی البدء خلق الله كل شىعبالقوة 
فکانت مادة وصوره و عدم 3 ثم رفع “wl‏ العدم وربط الصور ه بالمادة فكانت 
الاشیاء ৮‏ وکان gen!‏ على Lich‏ 4 و تمدر بقدر اته المقل 4 3 و ار ادته 


۳۹ 


والارزض هی পিচে‏ الفناء + وارقى مراتب الانسانية هی مرتبه الزاهدین» 
و العالم لما كانت له بداية فستكون له نهاية » ولقد خلقه الله فى سبعة 
ایام » وتقابلها سبع فترات تاريخية » او سبع «راحل حضارية » ومن ثم 
فنها.4 العالم ستکون TAT 4২১,‏ والقيامة سئة ۸ )۱ ¢ ولن تقبل التویه 
الا من المؤمنين بالتوراة » ولهؤلاء وحدهم سیکون الخلود + وکانلاحادیث 
ابن حیا عن القرامة الاثر الكبير على الكثيرينومنهم یهودا اللاویو التبالیین 
من المدرسة الالمانية ۰ 


% 3 6د 


Ibn Daud ابن داؤد‎ 


(نحو 1١١.‏ != ۱۱۸۰ ) ابراهيم بن داود أو داؤد کا 
اشتهر ٠‏ اندلسى من دائرة الثقافة الاسلامية < کتسابه 
« العقیدة الرفيعة » باللغة العربية » صورة من فلس فة أبن سينا » ويعد 
اول محاولة يهودية فى التأليف للفلسفة » تتغلب فيه الفلسفة المشائية فى 
صورتها الاسلامية » aged‏ بذلك لمن cle‏ بعده ل نظر فى التوفرق بينارسطو 
والدين الاسرائيلى 5 والفلسفة عنده LS‏ هى عند اين سينا لا تتصسارضص 
مع الدين » والتوراة كتاب يحوى كل شىء » والمعرفة التى بطرحها لم 
تتيسر لفير شعب الدهود الا بعد آلاف من السنين 6 ويأخذ داؤد براهينه 
,5081 خود ا وكاضة رها سح رال من ابن سنا » 
EE‏ تقول به اليهودية فرؤكد على حرية الانسان فى حدود 
ن الممكن عند الله یظل ممكنا من + غير أن ینتقص ذلك من قدرة الله و ار ادته» 
a‏ الاخلای القائم على الاخلاق العقلية يتمشئ مع الكتاب القدس 
الذى وقول بأخلاق 4513 ¢ وغاية الانسان تحصیل العرفة » ولكنها 
آخم ا العرفة بالله al‏ هی gall‏ حب الله »؛ ویتحقق كمال الاستان 
ویبلغ سعادته عندها تکون له ও‏ النهاية العرفة والحب مما + 


ৰস 


أبن داود 96002۷14 


(۰ -- ۱۸۳۲ ) البعسازر بن داود » المانى من اتباع 
fa; 6 ls‏ فى کت ابه هيوم جيل ৮৯"‏ بعد مندلسسون 4 
وكان pies‏ اليهودية الاصلاحية الوسيلة الوحیده لنع البهود من اعتتاق 
المسيحية 4 ونصح لذلك بالفاء الطقوس التى تجعل من اليهودية 2 شنت دا 
متميزا عن الس حية و التی تفر ال هود انفسهم من اليهودية 4 وقال‌باندماج 


۳۰ 


اليهود فى مجتمعاتهم وتتبلهم للثقانة الفربية » وهذا ما جمل کنط يظن ان 
أبن داود ينصح 40594 باعتناق المسيحية 4 ولذلك فقد نصح کفط الیهود 
بناء على انکار Gal‏ داود :ان Ig,‏ خی LEAL‏ فتكون لهم اخلاق ذينية 
ومن ثم يكون لهم دين . 

% 3 % 


Ibn Saba Î cpl 

عبد الله بن ১‏ ( انظر السبئية ) . 
৯% 3 ৯‏ 

Ibn Salam سلام‎ cpl 


عبد الله بن سلام » تروی عنه الكثي من الاحسادیث 
والرشول فى مكة.غلى رای واسلم بعد الهجرة فى رائ CAT‏ وكان یدعی 
عبد الله » وهو من بنى قينقاع » وذكر أنه كان شريفا فى قومه وحبرا عالا» 
فلما اسلم نبذه قومه وتحدثوا غيه » وفيه نزلت الآية وشهد شاهد من بنی 
برجل واءرأة قد زنيا » فقال لهم كيف تفعلون بمن زنى منكم » قالوا 
نحءمهما ونضربهما » فقال لا تجدون فى التوراة الرجم » فقالوا لا نجد 
فيها ثسيئًا » فقال لهم عبد الله بن سلام كذبتم » فأتوا بالتوراة فاتلوها ان 
كنتم صادقين 6 فوضع مدراسها الذى يدرسها منهم كفه على آية الرجم 
فطفق يقرا ما دون يده وما وراءها ولا يقرا آية الرجم » فنزع ابن سلام 
يده عن آية الرجم فقال ما هذه » فلما راوا ذلك قالوا هی آية الرجم » 
فأمر be‏ فرجما + وروی عن معاذ بن جبل قال ان العلم والایمان عند 
أريعة ارهط » عند عویمر أبى الدرداء » وسلمان الفارسی 6 وعبد as)‏ 
ابن مسعود 6 وعبد الله بن سلام الذى كان يهوديا فاسلم » فانى سمعت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول انه عاشر عشرة فى الجنة . وكان 
لابن سلام ابئان یوسف واحمد فکنوه باسم اولهما » وله حديث عن 
وامراته : « اعتمرا فى رمضان فان عمرة من رمضان لكما كحجة » + 
وروی صاحب الفهرست آن أحمد بن عبد الله بن سلام ترجم التوراة 
ترجه دقرقه » وقیل ان ترجمته كانت س ببا فى ادخال الزید من 


۳۱ 


Ibn al- Sada ابن السودا؟‎ 


هه ولتت وس قل الفستريزى MW এ‏ انه 
وعسد এ]‏ بن سيا شخص واحد ‘ والاوصاف التى ينعت 
ان ابن السوداء كان على هو ی دين ال هود 4 وأراد أن 2 ugh‏ 
المسدين ees‏ بتأورلاته 3 على واولاده ¢ لکی يعتقدوا ديه ما اعتتدت 
التضارئ فی عيسى ale‏ السلام © فانسيب الى الرافضة السبئية حين 
وجدهم اعرق اهل الاهواء فى الكفر » ودلس ضلالته فى تأويلاته . وذكر 
ce ATR‏ ان .أن ,83354 كان رمس اة Me‏ لها ally‏ کان 
فى Aa)‏ يهوديا oy‏ الخررة فاظير الاسلام + واراد أن يكون: له عند 
Jol‏ الكوفة سوق ورياسة < فذکر لهم أنه وجد نی التوراة ان لكل نبى 
وصیا ¢ وأن علا رضی au!‏ عنه وصى محمد صلى الله .عليه وسلم 4 وانه 
خر الاوصياء » LS‏ أن محمدا خير الائبیاء Lic‏ سمع ذلك منه شيعة 
على » قالوا لعلى انه من محبيك < فرفع على قدره واجلسه تحت درجة 
منبره » ثم dab‏ غلوه فيه فهم بقتله فنهاه ابن عباس عن ذلك وقال له ان 
قتلته اختلف عليك اصحابك ¢ وانت عازم على العود الى قتسال اهل 
الشام وتحتاج الى مداراة اصحابك » فلما خشی من الفتنة Gall‏ خافها 
ابن عباس نفاه الى الدائن فافتتن به الرعاع بعد قتل على رضی الله عنه 
( انظر السبئية ) . 

د د 26 
أبن شمموئيل Ben Samuel‏ 


( نحسو ۱۲۲۰ ۱۳۹۵ ) هليل بن شضوووييل » ايطالى » 
EL beau‏ طريقة ابن ميمون » ويسبيه صدر 
الحكم بحرمان سليمان بن ابراهزم من مونبلييه الذى كان يؤلب يهود 
جنوه ۰ فرئسا على مذهب الیمونی فى تأويله التوراة بالفلسفة اليونانية 
وخاصة عند ارسطو ۰ ولاین شموئیل کتاب وحد د » url jum‏ « 
) نحو ۱۲۸۸ ) عبارة عن ترجوات لابن رشد فى هذا الموضوع ولآخرين 
من الشایمین للفلسفة الرشدية + 

¢ % % 
Ibn Tzaddik أبن صديق‎ 


۱۱6٩ Gy all (‏ { يوسف بن صدیق < القرطبى الاندلسی » 
We‏ دائرة الثقافة الاسلامية 1 یس تخدم مذهب الاشساعره 


۳۲ 


pal gd‏ به مذهب المعتزلة عند اليهود القراعين خاصة 
يوسف البصیر » فمن رايه ان الله هو صفاته » وهو يقول كاخوان الصفا 
ان 'الحكمة هن تحصيل All‏ بالل + وتبدا الحكبة عندما يعرف الانستان 
تفسه » وكبال الحكية ان يعمل بمتتضی المعرفة باه » ای آن‌یتشل 
الانسان المارف صفات الله فتكون له قدوة » ولكن ابن صديق يظليهوديا 
مع كل ما یقبسه من الثقافة الاسلامية » فهو ينكر البعث الحسمانی © 
ویقول ان البعث لا کون الا للفضلاء بالمودة الى الحياة عودة روحية 
فى ape‏ المسيح الذی هو الهدی النتظر » لیحیوا فى ظل عدله نمیما مقیما 
وسعادة ابدية . 


3৫ ক‏ ين 


Ton Ezra Vj jet ابسن‎ 


( نحو ۱.۵۵ — ۱۱۳۵ ) ابو همارون موسی بن یعقسوب بن 
عزرا » اندلسی من دائرة الثقافة الاسلامية » ويعتبر 
৮০১১৭‏ فى الشمر الیهودی الاندلسی ؛ وله فيه « كتاب الحاضره 
والذاکرة » بالمربية » وله « دیوان » معظمه موشحات کالوشسحات 
الاندلسية » وکتابه فى الفلسفة « الحديقة فى معنی الجاز و الحةقه » یقول 
فيه بالفیض والعقل الفعال » وینسب الى فیثاغورس وسقراط وافلاطون 
وارسطو كثيرا من الاقوال التی لم تذکر عنهم . 


36 6 * 
Ibn Ezra ابن عزرا‎ 


AGA‏ )ان اهنت نسو مسرن اسای من 
دائرة الثقافة الاسلامية » قيل ان ابنه الوحيد موسى 
تحول الى الاسلام فارتحل ابن عزرا عن بلاد الاسلام لا یقربها بقيةحياته 
متذتلا بين أوساط اليهود فى فرنسا وايطاليا . وهو من فحول شمراء 
العبرية يقرضه على الطريقة العربية الاندلسية سواء فى البحور او 
القافية او فى شکل القصيدة أو المقامة » ومن خلال انتقل التأثير العربی 
الى الشعر اليهودى الاوروبى . وفلسفته افلوطينية تنتثر فى تفسيراته 
للتوراة » وعلمه بها من خلال قراءاته لسليمان بن جبريل » ومذهبه يقرب 
كثيرا من مذهب الحلوليين » فا هو البدا الاول الذى منه تفيض كافة 
العقول والعوالم » والخلود للنفس بعودتها للنفس الكلية » وهذه 
باتصالاتها بنفس النبى يكون الوحى 6 وعلم الله كلى » وكذلك عنايته 


[الموسوعة النقدية - م ۳] ۳۳ 


كلية » والمالم مخلوق من مادة قديمة غر مخلوقة » واقدار الناس معلقة 
بتعييناتهم النجمية » ولا رفلت من هذا التعيين al ay!‏ الذين تکون 
نفوسهم فى اقتران مع النفس الكلية » وكذلك তেৱা AY!‏ عندما يكون 
مخلصا مع الاتحاد مع الله » وقصة الخلق فى الكتاب القدس لا قيمة لها الا 
بالنسبة للعالم المحسوس الذى له بداية زمنية . ويحمل ابن عزرا بشدة 
على الاخطاء التاريخية فى اسفار التوراة الخمسة » وكان سيرنوزا من 
التأثرین بنقده » ولكنه بشكل ale‏ فرلسوف متوسط القيمة » اسلوبه 
مقتضب أحيانا الى حد الفموض » ويعجز فى كثر من الا ان عن تناول 
المسائل التى تعرض لها بنضوج » رغم قسوة نقده وملاحظاته النافذة . 


এ] 


Ibn Paquda ابن فاهقوده‎ 


( النصف الشانی من القرن الحادى عشر ) باهى بن 
يوسف بن فاقوده » وابن باقودا ارضا 6 من دائرة الثقانة 
الاسلامية » عاش فى سراقوسه بالاقدلس وكان قاضى جالیتها ادهودية » 
ونسب اليه tha‏ « كتاب معانى النفس » » وله كتاب « الهداية الى 
فرائض القلوب » والتنبيه الى لوازم الضمير » بالعربية » وقيل انه اول 
كتاب فى الفلسفة اليهودية الاخلاقية » وهو صورة من الكتب الاخلاقية 
الاسلاسية: بحل LaLa‏ من فلأسعة المسلدين والافت: pipe‏ 
و الحکایات العربية » ولذلك قيل ان الربانيين حاکموه لیوله الاسلامية 
الواضحة » وخاصة اتجاهاته الصوفية الاسلامية ونقده للاحبارلاهتهامهم 
SEAL‏ التى ages‏ الفرائفن الحسبائية وله eee‏ بان فراكس 
القلوب اولى بالالتزام عن الفرائض الجسمانية < وهو يعرفها بأنها 
التسليم لله الخالق الواحد الاحد » والشكر له والتوية عما يغضبه ٠.‏ 
ويبرهن على وجود الله ببرهان الصانع يأخذه من المعتزلة » والبرهان 
الغائى يدلل به على طريقة اخوان الصفا . 


3 96 * 


أبن کی ونه Ibn Kammuna‏ 
« افحام الیهود » » ومصنفه « تنقیح الابحاث للملل الشلاث » باللفة 


۳ 


العربية یقدم له بفصل عن النبوه ینقله من اقوال لابن سينا والغزالی 
والرازی وال‌مونی ‏ ولا يشي فيه الا لاسم الرازی © ثم هو يحاول 
التصدی بالصر ح لاس الدیانات الثلاث متهما الاسلام بالنقل عن 
اليپودية وعدم انطباق شروط النبو: على النبی عليه الصلاة و السلام > 
وساعده الحكام على الهروب من بغداد ۰ 


He *‏ ع 
ابن لطیف Ibn Latif‏ 


( نحو ۱۲۳۱۰ ب ۱۲۸۰ ) اسكق بن ابراهيم بن لطيف 6 
من دائرة الثقافة الاسلامية » وقارءاته فى الفلسفة 
Ul‏ من خلال المستفات العربية + ووعظم ২3৮৮৯‏ من الفارابى ٠ء‏ 
وياخذ منه نظريته فى المديئة الناضلة والنبى الذى هو الملك الةرلسوف :+ 
ويبدو فى فلسفته التأثر الواضح بابن جبريل والیمونی » ویتابع كتاب 
ينبوع الحياة لابن جبريل فى ছি‏ من افكاره » وهو افلوطينى يمزجالفلسفة 
بالتصوف ولذلك يصف بعضهم طريقته بأنها بدعة . ودراها أخرون 
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Ibn Munabbih 419 أبن‎ 


 (‏ = ۱۱ =( ابو عبد الله وهب بن منبه اليمانى 
الصنمانی »© ون رواة الاسرائيليات من التايفين > ابوه من 
خراسان وارسسل الى الیمن فى زمن كسرى انو شروان وأسلم 
فى حياة الفبى صلى الله عليه وسلم » ونشأ وهب فى cell‏ وولى القضاء 
لعمر بن عبد العزيز » واخرج له البخارى وأبو داود والنسائىوالترمذى» 
وقيل ان له Gus‏ البدا وكتاب الاسر GULL‏ » وانه Gis‏ كتابا فى القدر » 
وقيل أنه كان صاحب علم.ولكنه لم یکن يتورّعاعن التلفیق » شأنه فى ذلك 
قتیبه الفرق بين معلوماته عن بدء الخلق وبين سفر التكوين + 
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Ben Moses ابن مسوسی‎ 


۱۱۸٦١ (‏ — ۱۳۳۷ ) ابراهيم بن موسى بن ميمون » من 
دائرة الثقفة الاسلامية » ابوه موسى بن ميمون » وقد 
تولى بعده رئاسة الطائفة اليهودية فى مصر » ونهج نهجه فحاول التوفيق 
بين الربانية والفلسفة + وناصر العقل على النقل » الا أنه اختلف عن 
ابيه فى اشیاء » فبينما ابوه كان عقلانيا وميوله اكثر الى الفلسفة » فان 
ابراهيم كان من اهل الکشف واتجاهاته صوفية » وكتابه«كفايةالعابدين» 
بالعربية موسوعة فى الصوفية » وتأثير صوفية المسلمين فيه واضح » 
وعنهم ادخل الوضوء وغسل القدمين قبل الصلاة » والوقوف فى صفوف 
متراصة ate‏ الصلاة ¢ والجلوس علی الفخذین وعند القراءة » و السجود 
فى الصلاة » وغاية الفلسفة عنده الاتحاد بال ولیس ..عرفة الله كما هی 
عند ابیه » فبمه المعرفة تکون ২820‏ الاعلی وهی الاتحاد » ولم تعجب 
طریقته الكثيرين لتقلیدها السلمین . 


ৰম % 
Ben Maimon أبن »يمون‎ 


۱۱۴۳١ (‏ س ٠۲٠٤۲‏ ) موبسى بن ميمون © اعظم فلاسفة 
الزنهود فى دائرة الثقافة الاسلامية وف القرون 
الوسطى فى اوروبا : ويعرفه العرب باسم أبى عمران عبيد الله موسى بن 
مدمون © ویعرفه اللاتین باسم الیمونی Maimonides‏ » ولد بقرطبه 
الاندلس واقام poe‏ وبها وضع lel‏ مولفاته » وذکره ابن ابی اصيبعة 
فى طبقاته فقال : هو الرئیس ابو عءران » كان عالما بسنن الیهسود » 
ویعد من احبارهم وفضلائهم » وکان ریس علرهم فى الدیار الصرية » 
وهو اوحد زمانه فى صناعة الطب وق اعمالها » متفنن فى العلوم وله‌معرفة 
جيدة فى الفلسفة » وکان السلطان اللك الناصر صلاح الدین يرى له 
ویستطبه : وكذلك ولد اللك الافضل على » وقيل ان الرئرس قد اسلم 
فى المغرب وحفظ ofall‏ و اشتغل بالفقه » ثم لما اتجه الى الديارالمصرية 
واقام تعسطاطها ارت » وقال. ade‏ ابو الفرج alll‏ العروف بان الغبری 
« كان موسی قد قرا ple‏ الاوائل بالاندلس ؛ واکره على الاسلام ماظهره 
واسر الیهودية » وفا الزم بجزئیات الاسلام من القراءة والصلاة Sani‏ 
ذلك الى ان امکنته الفرصة فخرج من الاتدلس الى مصر ونزل Dau‏ 
بين يهودها فاظهر دینه وارتزق بالتجارة » وکان عالما بشريعة الیهود» 
وصنف کتابا فى مذهب الیهود سماه بالدلالة < وبعضهم یستحببه‌وبعضیم 


۳۹ 


২২%‏ ویسمیه الضلالة »-وغلت: عليه التحلة Aaa‏ تست رة 
فى المعاد الجسواتى »© وانكرها عليه اليهود فأخفاها الا عمسن كان يرى 
رأيه » ورايت جماعة من يهود بلاد الافرنج بأنطاكية وطرابلس يلعنونه 
ویسمونه كافرا » وكذلك ذكره عبد اللطيف البغدادى فقال « عمل موسو 
Liss‏ للیهود سماه GUS‏ الدلالة ولعن من يكتبه بغر القلم العبرانی » 
)== عليه فوجدته GUS‏ سوء » فصل اصول الشرائع والعقائد بما يظن 
انه يصلحها » + وتشمل کتابات موسی الفلسفية رسالة ف المنطق باللفة 
العربية يذكر এ‏ بدايتها « أن المنطق لا يعد علما GHG‏ بذاته 4 بل هو 
وساطة الى تمرين التلمیذ والمعلم على البحث وتنظيم التفكير تنظیمیا 
معقولا » وهو للعقل acl galls‏ للغة » فکها تعين القواعد على فهم اللضة 
يرشد المنطق الى مسالك الضبط وتنظيم العقل » . وكذلك كتب بالعريية 
كتاب السراج » يهمنا فيه صدره الذى بحث فيه تاريخ ذشاه الرواية 
والاسناد عند اليهود » وكتاب « تثنية التوراة » الذى أحدث فتنة بسبب 
اعتماده على العقل أكثر من النقل » وقيل لانه أدخل فيه وهو الکتساب 
ال ی بط تاه قلسفية ماه ين پا وا راه ل 
يقل رايه صراحة فى المعاد الشرعى Gig‏ لتعاليم احبار التلمود » فى حين 
وجه عناية مفرطة الى البحث فى الروح فى الدنيا والآخرة»الامر الذی‌جعل 
الناس ,عتقدون انه لا يؤمن ببعث الاجسام » وقد اضطره ذلك الى أن 
يفرد كتابا للبحوث الفلسفية فكان مصنفه SY!‏ « دلالة الحائرين » » 
كتبه باللغة العربية بالحروف العبرية » رغبة منه فى أن نتشر الكتاب بين 
جماهير الیهود فى البلاد العربية دون العرب » ولانه خشى أن دثير بعض 
ما جاء فيه من المعارضة للمتكلمينوالمعتزلة والاشعرية فتنة علیه‌فیتناولان 
تعميماته بالرد الواجب خاصة انه لم يتوخ فيها الموض وعة ولم یتدم 
الدليل عليها » بالاضافة الى انه يذكر أنه يعارضها ثم عندما يتحدث 
تفصيلا یبین أنه يوافقها فيما. يخص الديانتين الاسلامية واليهودية من 
امور عاءة » وقد تورط فى أخطاء نحوية لا تحصى تثير الشك فى حقيقة 
مقدرته » خاصة أنه ينقل عبارات باکبلها من المؤلفين العرب لا ينسيها 
لاصحابها » وكتابه خليط من مبادىء ارسطو ونظريات فلاسفة المسلمين 
صيفها بصبفته الخاصة ووجهها وجهةيهودية » وهو متأثر بارسطو الذى 
عرفه من خلال الترجمات العربية عند ابن حنين ويحيى النحوى والغزالى 
وابن dal‏ وابن طفيل وثابت بن قرة والقبيصى وابن افلح الاشسبیلی 
والرازى والفرغانى والحرانى والفارابى والمتكلمين » وتآثره بالفارابى 
شديد » وهو يتابعه حتى فى الاسلوب » ويمتد تأثيره فيه الى كتابهاليهودى 
« تثنية التوراة » + اما غرضه من GHG‏ دلالة الحائرين فلم يكن « نقل 
كتب الفلاسفة » او تلخيص معانی العلم الالهی على بعض المذاهب » اذ 
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الكتب المؤلفة فى جميع ذلك كافية » وانما الغرض ان ابينمث كلةالشريعة؛ 
واظهر حقائق بواطنها التى هی اعلى من أفهام الجمهور ؛ فلذلك ينبغى لك 
( والكلام هنا ليوسف بن عقنين تلمیذه ) اذا رايتنى أتكلم فى اثبات العقول 
الفارقة وفى عددها ؛ أو فى عدد الافلاك وی اسباب حركاتها أو فى تحقرق 
معنى المادة والصورة ؛ او فى معنى الفیض الالهى ونحو هذه المعانى ؛ 
فلا تظن أو يخطر ببالك أنى انما قصدت لتحقیق ذلك المعنى الفلسفى 
فقط » اذ تلك العانی قد بسطت فى كتب ১০%‏ . ويرهن على صحة 
اكثرها » بل انما أقصد لذكر ما دبين مشكلة من مشکلات الشريعة فأفهمها 
واحل عقدا كثيرة .عرفة ذلك المعنى Call‏ الخصه : وهو هدف نرى أن 
معظم فلاسفة الیهود يتوخونه فلا يغرن القارىء لهم انهم فلاسفةيتحدثون 
فى اللغة او فى الوضعية أو الحشطلت أو الكنطية او علم النفس أو 
اسان بها هی امور وة ون نيا لبط كانت من es‏ القن 
يعدونها خاصتهم القومية : وقد بسط ابن مدمون رأيه فى كتابه عن .اهرة 
الله مثلا » وشرح العبارة الشهيرة ۲١‏ من الفصل الاول من سفر التكوين 
« نصنع انسانا على صورتنا وشبهنا » ؛ وقال ان الناس قد ظنوا أن لفظ 
صورة فى اللسان العبرى يدل على شكل الشىء وتخطيطه فيؤدى ذلك 
الى التجسيم المحض 6 وراوا انهم ان فارقوا هذا الاعتقاد كذبوا النص.. 
واما صورة فتقع على الصورة الطبيعية » أعنى على المعنى GA‏ يجوهر 
الشىء Ly‏ هو ؛ وهو حقدقته من লে‏ هو ذلك الموجود العنوی هو الذى 
نون عله الادراك. 497,471 1 ,ايكون المراة من Beall‏ ال ره 
النوعية الش هى الآدذر chal‏ الفتکل و التخطرط 2 وتفرض التعريت 
بعض التعبيرات مثل « كلمة الله » و « الالواح التى کتبها الله » و «الحركة 
والسكون المنسوبة এ‏ » ؛ فقال ان القصد من وصف الله بالكلام بل 
وصفه بالافعال كلها الشبيهة بأفعالنا فأرشدت الاذهان الى ان ثم علما 
الهيا يدركه النبیون بأن الله كلمهم حتى نعلم ان هذه العانی التی‌یوصلونها 
দে‏ من قبل aul‏ هی لیست من مجرد فكرتهم وروايتهم 5 واما ما ذكرته 
التوراة من أن الالواح صنمة الله والكتابة كتابة الله منتوشة عليهاومكتوبة 
باصبع الله » فهذه آشیاء طبيمية لا صناعية لان كل الامور الطبيعرة من 


صنع الله ونتيجة مشيئته ومحض 92121 » ویشرح ابن میمون نسبة الکون 
والحركة لل وعلاتتها بکل ما ابتدع فى ستة ايام من خلق الکون على هذا 
النحو 6 بأن كل يوم من الايام الستة كانت تحدث حوادث خارجة عن هذه 
الطبرعة المستقرة الموجودة الآن فى الوجود بجملته » وف اليوم السابع 
استمر الامر واستقر على ماهو عليه الى الآن » + وعلی‌هذا الشکل‌یشرخ 
این میمون الفاظا کثم ه ون اسفار الكتاب المقدس » مستخدما ثقتافته 
الاسلامية ودرايته بکتب السلمین ؛ متأولا نصوص التوراة عیبلی غير 
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ما جاء من تعالیم احبار الیهود » يلف لنا طویلا ویأتی بمقدمات یحاول بها 
أن یهییء القلوب الى ما يريد أن یصرح به » ورحاول أن یکون اقرب الى 
الفلاسفة منه الى المتكلمين » ومع ذلك فهو يتوجه الى هؤلاء وهؤلاء بنقد 
عام 2 يستعلى به عليهم لانهم على غير ملته » فقال « ان الفلاسفة یسمون 
এ}‏ العلة الاولى » والمتكلمين يهربون من تسميته بالعلة الاولى والسبب 
الاول < ویسمونه الفاعل ويظنون أن هناك فرقا عظيما بين سبب وعلة 
من جانب وبين فاعل من جانب آخر » والذى نعلمه أنه لا فرق بين قولك 
علة أو ماعل فى هذا المعنى » وذلك انك اذا اخذت العلة Lat‏ بالقوة فهى 
تتقدم معلولها بالزمان » وأما اذا كانت علة بالفعل فان معلولها موجود 
بالفعل ضرورة » ولذلك متى اخذت الفاعل فاعلا بالفعل فانه يلزم وجود 
مفعوله ضرورة لان البناء قبل أن یبنی 93 ليس بناء بالفعل لکنه بناء 
بالقوة » كما أن مادة ذلك البیت قبل أن يبنى هی بيت بالقوة » فعندما 
يبنى بناء بالفعل يلزم وجود شىء مبنى حینئذ ضرورة فما ربحنا شیا فى 
تفضيل اسمية فاعل على اسمية علة » . ثم دقول عن المتكلمين والمعتزلة 
والاضعرية « ان كل ما قالوه انما هو آراء مبنية على مقدمات مأخوذة من 
كتب اليونان والسريان الذين راموا مخالفة آراء الفلاس فة ودحضص 
اقوالهم » وكان سبب ذلك انه لا عمت AW‏ النصرانية بين الملل وكانت 
آراء الفلاسفة شائعة فى تلك الملل » ومنهم نشأت الفلسفة » ون 
ملوك يحمون الدين » رای علماء تلك العصور من اليونان والسريان ان 
هذه دعاوى تنقضها الآراء الفلسفية نقضا عظيما بينما نشأ فيهم علم 
الكلام 4 وابتداوا يشتون ءقدمات نافعة لهم 3 اعتقادهم »> ودردون على 
تلك الآراء call‏ تهد قواعد شريعتهم » فلما جاعت ملة الاسلام ونقلت اليهم 
کتب الفلاسفة نتلت الیهم Lad‏ تلك الردود التی cull‏ عسلی کتب 
الفلاسفة » فوجدوا کلام Gite‏ النحوی وابن عبری وغرهما ও‏ هذه 
المعانى » فتمسکوا بها وظفروا بیطلب عظیم بحسب رايهم » واختاروا 
ایضا من آراء الفلاسفة التقدمین كل ما راوا أنه نافع لهم ؛ وان كان 
الفلاسفة الناخرون قد برهنوا على بطلانه وراوا أن هذه امور مشتركة 
ومتدمات يضطر اليها كل صاحب شريعة » ثم اتسع الكلام وانحطوا الى 
طرق أخرى عجيبة ما الم بها التکلمون قط من يونان وغيرهم » لان أولئك 
كانوا على قرب من الفلسفة » ثم جاءت فى الالام أقاويل شرعية 
خضيصة بهم احتاجو! خرورة الی آن ینصروها 6 ووقم Lal‏ اختلاف ق 
ee E E‏ وبالحملة 

ن کل التکلمین من الرونان والسلمین لا ae‏ الظاهر من امر الوجود 
فى مقده‌اتهم » بل یتأملون كيف ینبفی ان یکون الوجود حتی یکون منه 
دليل على صحة هذا الرای او نقضه ؛ فاذا صح ذلك التخیل فرضوا ان 
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الوجود على صورة کذا واحتاجوا الى اثبات تلك الدعاوی التی تؤخذ 
Gi,‏ تلك القدمات التی یصحح بها الذهب او لا ينقض » . ولم یلتفت‌علهاء 
السلمین الى تعميمات موسی بن میمون لانه کتبها بحصروف عبرية فلم 
یعرفوها ولم دوجهوا اليها عنلتهم . واعتبر اليهود ابن ميمون فى غاية 
الجراة أن يقتحم هذه المشكلات اقتحاما Ue‏ » وان بخرج منها ان كان 
قد خرج ,نها موفقا بين الدين والفلسفة مرة 6 أو مرجحا الدين مرة > 
او الفلسفة اخرى » ومن ثم ارق العقلية اليهودية على الفلسلة من خلال 
الفلسنة العربية حتى ذكر الغزالى والفارابی وابن رشد وارس‌طو 
وافلاطون وجالینوس بجائب أحبار اليهود » ودرست آراؤهم الفلسفية 
فى العابد الى جاتب التوراة والشنا والتلمود » وانقسم الناس ازاءه 
قسمین ‏ فریق يؤيده وآخر يرفضه » وعلل الرافضون رفضهم بان موسی 
قد جعل ارسطو فى مرتبة الشترع الاسراثرلی » وذهب الى تأویل‌نصوص 
التوراة على الطريقة الفلسفية نفتح فتحا الى التأويلات السخينة ومال 
بالناسن الى دراسة gall Gas‏ عن طریق الغلسقة ۶ ge gy‏ الرانضستن 
gual‏ ليان این اتر اهم ون eal‏ > واحتدي الضرا cep‏ الرافضين 
والژیدین » واعلن المؤيدون لعنة الحرمان‌علی ابن ابراهرم الر افض و آفراد 
شرعته » فالب العارضون السلطة و استعدوها على الکتاب بحجة أنه 
یعرض بالمسيحية » فجمعت نسخة واحرقت امام الجماهیر فى «ونبلیرسه 
وباریس سنة ۱۲۳۳ » وق سنة ۱۳۰۵ اجتمع رژساء الرهود فى برشلونة 
واعلنوا dint‏ الحرمان على کل من يدرس العلوم القلسفية قبل بلوغ سن 
الخامسةوالعشرين » وانتشم احراق الكتابفى کل البلاد التی কিনে‏ الیهود» 
ویقول اس Jal‏ ولفنسون انه لم يحدث أن كان لکتاب عبری مثل هذا 
التأثر بعد التوراة و التلمود ¢ لان انصار موسی فى حيانه وبعد وفاته کانوا 
یقراونه ویدرسونه فى الكنائس » واصبح عماد الاسترشاد لكل من_درس 
کتب الدین وفقه الشريعة . 
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Iba Wagar ابن وقار‎ 


يوسف بن ابراهيم بن وقار » من اسبان القرن الرابع 
مشر ودائرة الثقتسافة الاللايية]» آله كتاب « المقالة 
الجامعة فى بیان الفلسفة#القريمة al al ١‏ فيه أن رشقي 
والفزالى ¢ ویحاول التوفیق بین أهداف وه‌ناهج الفلسفة والشردعة ۰ 
والفلسفة التى يعرفها هی التى يطرحها ابن رشد والفارابی وابن شینا 
oly‏ طفرل فى كتبهم » وفلسفته اليهودية یس‌تقیها من الیمونی"وموسی 


{. 


اللاوی » غير ان قوله بالمتول الفلكية والعقل الفعال واسستغراقه فى 
شطحات التبالبین الى حد الاغراب صرفت التراء عن کتابه فلم یتجاوز 


النسخ الیدوی . 
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Solemon Maimon أبن يشسوع‎ 


( نحو ۱۷۵۲ س ۱۸۰۰ ( سليمان بن يق وع ؛ اللقب 
بسليمان ig etl!‏ » لاعجابه بيوسى بن میسون < وهو 
ae‏ وان كان فد وله لت ادا من ال وة Pe CAM‏ 
هاجر الى الانيا فى سن الخامسة والعشرین » وکانت دراسته يهودية 
daa,‏ » فاستطاع أن يتقن الالمانزة وعاش فقيرا بقلمه یکتب بالمانية 
والعبرية » وله شرح بالعبرية للجزء الاول من « دلالة الحاثرین » لوسی 
ابن میمون » الا انه اشتهر بتنسیره الیهودی انلسفة کنط » وقیل ان کنط 
اعتبر کتابه « مقال فى الفلسفة المتمالية » من احسن الشروح علزه » وقال 
ابن يشوع أن منهجه فيه تلمودی اکتسسبه عن موسی بن میمون » من 
دراسته لکتابه « تثنیه التوراة » » وهو منهج تحلیلی یقوم على التابلة 
Sally‏ التفصیلی » وفلسفة ابن ,شوع تلفيقية بحاول فیها أن يتابع ابن 
میدون فى المج بين الروح العلمية الالانية والروح الربانية اليهودية » 
gary‏ أن تفسمره لکنط » ومذهبه فى هذا التفسير كان له تأثير من بعد على 
اعتناق كثير من اليهود للكنطية . 


2 9 ৯% 


Ben Jacob ابن یعقوب‎ 


نسیم بن یموب القیروانی » عاش فى القرنين العاشر 
والصادی عشر » وله « كتاب مفتساح Gala,‏ التلمسود » 
بالعربیه » فقد كان متكلما مغتزليا له اتحاهات افلاطونية محدثة » 
وتفسیره Quill‏ عقلی » وهو يستخدم صيغ المتزلة فرفتتح کتابه بحمد الله 
والثناء عليه » ویقول أن علم الله وقدرته هما ذاته » وان الله لم فرض 
اوامر الا واعطی المؤمن القوة على تنفيذها » وهو يحاول فى شروحه أن 
يسقط التجسيم و التشبیه > ويستعير مذهبه فى الحساب ( تعویض آلام 
الاطفال ) عن المعتزلة » ودقول أن الهدف من التنزيل هو ازالة الشك 
الذى تثيره المعرفة مخالفا بذلك رای سعدى الذى يذهب الى القول 
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بان الشك سنبب العرفة » ویتجاوزه ابن یعقوب فيرى أن العرفة التى 
يمطي ننزیل هى المعرفة الحقة لانها الاثبت والارسخ . 


% XH % 
Hibat Allah البرکات‎ gil 


তদ)‏ ۱۰۷۷ — ۱۱۱۵ م ) هبة اله بن ملكا ابو البرکات 
البق دادی » فیلسوف المراقبین » ولقبه اوحد السزمان © 
PORTE ভকৰ‏ مووود লভা‏ 
طلبا لدوام نعمة السلطان عليه » ویبدو أن اسلامه كان ظاهريا لانه 
كتب بالاضافة الى كتابه الفلسفى « المعتبر » تفسرا باللفة العربية 
لسفر الجامعة كان له شأن من الناحية الفلسفية » ومدحه الشاعر 
اسحاق بن ابراهزم بن عزرا بقصيدة باللغة العبرية » وايا كانت حقيقة 
اسلامه فالشاهد انه كان یهودیا من دائرة الثقافة الاسلامية » تتلمذ على 
أبى الحسن سعيد بن هبة الله » وكتابه « المعتبر » ذكره القفطى فقال 
انه احسن كتاب صنف فى هذا الشأن فى ذاك الزمان » وقد تناول فيه 
المنطق والطبیعدات والالهيات » واستن فيه لنفسه منهجا استنبط ينه 
اسم الكتاب « العتبر » لانه كما يقول « ضمنته ما Liye‏ واعتبرتهوحققت 
النظر فيه وتممته » لان ما نقلته عن غير فهم » أو فهمته وقبلته من غير 
نظر واعتبار » ولم اوافق فيما اعتمدت عليه فيه من الآراء والمذاهب كبا 
لكيره » ولا خالفت صغرا لصغره » بل كان Gall‏ من ذلك هو الغرض 6 
والموافقة والخالفة فيه بالعرض » » وهو يركن فى منهجه هذا الى 
الرقينيات الاولية يدحض بها القضايا المكتسبة السائدة عند معاصريه » 
وف ذلك يقول ابن تيمية « عترض ابو البركات على ما ذكره ابن سينا 
بما يبين فساد الفرق بين الذاتى القوم والعرضى اللازم » وابو البركات 
لماكان معتبرا لما ذكره ائمة المشائيين لا يقلدهم ولا يتعصب لهم كما 
پنعله غيره Shy‏ ابن سينا وامثاله » » ويمدحه ابن تيمية بأنه اقرب الى 
السنة والحديث فقال « ولكن ابن سينا نشأ بين التکلمین‌النافی‌للصفات» 
وابن رشد ৮৪8৪‏ بين الكلابية » وأو البركات Ls‏ ببفداد بين علماء السنة 
والحدرث » » وقال « واما ابو البركات صاحب المعتبر » ونحوه » فكانوا 
بسبب عدم تقليدهم لاولئك وسلوكهم طريقة النظر العقلى بلا تقليد » 
واستنارتهم بأنوار النبوات » اصلح قولا فى هذا الكتاب من هؤلاء وهؤلاءً 
فأثبت علم الرب بالجزئیات ورد على سلفه ردا جیدا » » وقال ایضتا 
« وابو البرکات وامثاله قد ردوا على ارسطو ما شاء الله لانهم LAE:‏ 
انما قصدنا Gall‏ » ولیس قصدنا التعصب لقائل معين ولا لقول' مين 44 


ty 


بالقارى هنهم جوز lads‏ الحوادث به ৫৮‏ كتير من ام pce SN hi‏ 
ابو البركات لفساد قول ارسطو افرد مقالة فى 9 وتكلم على بعض 
ذكره ابو البرکات » » ثم قال « | ب کان 
كر من TUE‏ وتاكريم كاي الب کات اوه ياتا اامت نوات 
وقیام الحو ادث بالو اجب 1 وقالوا لاخو انهم الفلاسفة ليس معكم حجة 
على نفی ذلك » » و آخر ما قال « ولیس هذا من لوازم القول بقدم‌العالم» 
بل فى القائلین بذلك من يقول ان الله يفعل بمشيئته وقدرته کاحد القولین 
الارسطیین قوله بوجود حیز ذی ثلاثة مقادیر » وتعریفه للزمان SU‏ مقدار 
الوجود'لا .قدا sal‏ که ;0 والزيان عتده على فير يا "يفول ابن شنيف 
يتعلق بوجود الخالق كما هو یتعلق بوجود المخلوق » ولكنه يوافق ابن 
سينا فلا يقبل القول بأن الحركة برهان على وجود الله » وينكر مذهب 
الفیض الذی یتول به الاناوطینیون ویری آن الاشیاء خلقت بسلسلة من 
الارادات الالهية GY!‏ أو الحدثة » ولکن نزعته الشخصانية ও‏ تصوره 
এ‏ تقربه من مذاهب علم الکلام » كما تقربه نزعته التجريبية من القائلين 
و التجربة لا القیاس البحت والظن الصرت . 


৯ ক‏ د 
الابب ونیون Ebionites‏ 


فرقه من اليهود النتصرین » عرفوا بهذه التسمية 
العبرانية الاصل التی ربا تعنی الاغمار لانهم کانوا من 
نکرات الیهود » وقیل ريما هذا الاسم هو الذی اطلقسوه على انقسهم 
بمعنى انهم الفقراء الى الله وبرصفهم یهودا كانت الشريعة تلزمهم » 
ولكنها لم تكن تلزم المسيحيين من غير اليهود » ولانهم تمسكوا بالناموس 
لم يجد بولس الرسول بدا من الانصراف عنهم بدعوته والتوجه الى غير 
اليهود » ورغم أنهم قبلوا السیح الا أنهم قبلوه بمعنی المهدى المنتظر » 
ورفضوا الاقرار بألوهيته وولادته العذرية » وشايعوا كبيرهم سپرینش 
الفريسى فقالوا أن المسيح ليس سوى رسول قد خلت من قبله الرسل » 
وانكروا رسولية بولس لانه قال بغير ذلك مجدفا فى حق الله ومستحقا 
اللعنة . وذهب فریق من الابیونیین مذهب الغنوصيين فقالوا ان المسيح 
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هو pal‏ » وقال فریق آخر بانه الروح القدس » حل بادم » ثم بالاباء » 
واخررا حل بعیسی » فليا صلب‌عیسی صعد الروحالقدس‌الذی هو السیح 
الى yall‏ تاه ها أن aka‏ قد .ورك Rad ANN‏ فن جوم + 
وائه لا كتاب سوى الاسفار الخمسة ؛ وهؤلاء كانوا من الزهاد »و عاشوا 
کبطرس على الخبز والزوتون ولم يقبلوا الخمر وعافوا الزواج ثم عادوا 


فأباحوه من بعد . 


* د % 


Ahad Ha - Am اد المامة‎ 


) تسو ۱۸۵۲ — ۱۹۲۷ ) الاسم القلمی x SY‏ 
اليهودية » وهو بالعبرة آحاد هعام ؛ وکان قد وقم به مقالا له يعارض 
الوحيد لتاسیس الدولة اليهودية » فکتب يقول « لرس‌مذا هو الطریق ») 
فلا هجرة بدون اعداد روحی مسبق » ولیس الوطن الییودی هدنا فى حد 
ذاته » Lily‏ الهدف هو انشاء وطن یکون ملهما لیهود العالم على الوحدة 
فحواها الاخلاق » فالصهيونية اخلاقية قبل أن تكونسياسية » و اسر Hall‏ 
ليست مجرد تجمع Gage)‏ » ولکنها مركز GUE‏ روحی لكل يهود العالم » 
ومصدر غذانهم الد انم بالقیم الرهودية ؛ ومن تم اسس آحاد هعام حمعدة 
اطلق علیها اسم بنی موسی » بهدف نشر الثل القومية اليهودية وبعث 
الاحساس بمعنى الامة والرسالة gal‏ يهود المالم » وظل يراس دعوتها 
السرية من ۱۸۸١‏ الى ۱۸۹۱ » وعارض هرتزل ووصف برنامج 
اليهودية وحقيقة الاسهام الحضاری للیهود » ومن ثم نمال الدولة التی 
تقوم عليه أن تکون شکلا بلا مضمون » ای انها ستکون دولة هزيلة تلعب 
بها الدول الكيرى »© ولکن آحاد هاعام شارك مع ذلك فى الاحداث التی 
ادت الى اصدار وعد بلفور الشهير » وادرك منذ البداية مدى ما سيحيق 
الشعب العربى فى فلسطين من غبن » ولذلك اعلن أن ای برنامجلتأسيس 
الدولة اليهودية فى فلسطين لا بد ان يضع فى اعتباره الحقوق القومية 
لهذا الشعب »© وكتب ২৮০‏ ۱۹.۸ « فى مفترق الطرق » » ثم استقر Veal‏ 
فى تل ابيب ( ۱۹۲۳ ) داعيا الى ان الامة هى ডা‏ الشعب » وهی ২53.‏ 
الابداعية الذاتية وجماع ذكرياته وارادته على البقاء التى يعبر عنّها فى 


€ 


فى الشتات بالدرجة التی یدنم الیهود الى استرداد التراب الرهسودی 4 
والسبیل الى بعثها هو بعث الروح doa cg ll‏ » بالتربية و التثقیف وتطویر 
التر اث وتطور الادب وکافة الائنکال ২৭৮১২)‏ » و هو مایسمیه آحاد هاعام 
رسالة الصهيونية ومضمونها الروحی » خالص‌هيونية الثقافية هى التی 
ستلهم الشعب ار ادد الخلاص و هذه سندغه الی‌الاست,طان ۰ و لایخفی 
تأثر الاستنارة الیهودیة على فلسغة آحاد هاعام > وكذلك تأثره الو اضح 
ومن الثانی اقتبس نظرية البقاء للاصلح واعتبر استيرارية الیهود دلزلا 
على انهم الامة الاصلح و هو معنی « الشعب الختار » . 


সং 3% ৯ 
Edomism الادومية‎ 


مذهب الفرنكيين اتباع یعقسوب فرنك + ees‏ الى 
ادوم ومعناها الاحمر لقب عیسو بن اسحق لانه كان احمر عند ولادته + 
ولانه باع بكوريته لاجل طعام أحمر اللون » وسمرت ستير التی 
سکنها عیسو واولاده باسم آدوم » وصارت عند الفرنکیین رمزا للحياة 
كما نبغى لها أن تعاش ؛ ولونها عندهم اللون الاحیر © فقد كان عيسو 
صیادا وكما بقول « صائر الی الوت فمالى و البكورية » وتعنی البكورية 
الشريعة » والفرنکیون ببطلونها على ds‏ ع نو وینشدون الفطره 
بدعوی انها الحياة الحقة التی سیدعو الها السیح SH‏ هو المهدى 
المنتظر » لان SYED EES Ass‏ وبنزول السیح 
ترفع الخطيئة عن الانسان فلا تعود ثمة ضروره للشزيعة » والرحلة 
الى عيسو أو ادوم كان يعقوب أخو عبسو الذى اشتری منه بكوردرته 
قد وعده بها ل LG.‏ الحیاه معا ولكنه لم يستطع الوفاء بوعده لان همته 
تقاعست به عن القيام بها » ولكن المسدح سدقوم ত দু‏ آخر الزمان 
وسیتابعه على الرحلة المؤمنون . وادوم هی طوبى آخر الزمان : 
والادوميون مبطلون ینکرون العاد و الخساب » وجلولیون يقولون ان روح 
الله تحل بالانبیاء : وانها قد حلت فى ابراه.م واسحق ویعقوب » حتی‌حلت 
فى آخر الزمان فى يعقوب فرنك الهدی النتظر ‏ وهم اباحیون یقولون انه 
برفع الخطيئة یباح کل شىء ولا بحظر ای شىء . 

% ৯৫ * 


১০ 


Arama ارم‎ 


( تحسو ۱۲۰ == ۱۲۹۲ ) اسسحق بن موی أر او الارم 
بيعنى الهادی أو الذى يهتدى به » فلسمفته ايمانية নি ia‏ 
تعادى الخط المقلانی SH‏ بداه الیمونی » وكتابه « عقيدة اسحق » 
ءحاولة للرد على «دلالةالحائرين» للمیمونی » وهو عبارة عن مواعظ نقل 
الكثر منها من اسحق ابرابائيل ونسبها الى نفسه ۰ ویطرح فى كل منها 
احدى القضايا النلسفية »© ثم درد علیها من التوراة بها Has‏ على نهافت 
ee igo hig 6:95)‏ الله فى خو aia vie‏ الفرق فی النهج 
وهو فرق تظهره قوة ایمان ابراهيم الذى بنصاع لصوت الايمان فيسارع 
لذبح ابنه اسحق ؛ ويطيع الابن بلا نقاش 6 ومن ذلك يشنق دم انت 
کتابه « عقيدة اسحق » . وارم من اهل الباطن » ویذهب الى تفسسم 
التوراةٌ بطر ২3‏ « الزهار » کتاب الباطنية البهود » ৩5349‏ بحرية yar‏ 
ومن 8 مسئوليته » ولکنها حرية لا SUD‏ مع القول بالقدرية ومعناها عنده 
مطلق ارادة الله وعلمه السابق وخيريته . والاخلاق عنده هی الوصايا 
الفقر + وهئ Lad di‏ العقلية call)‏ ثنه آليها الفلانتفة 6 وهی 
قوانين طبيعية او فطرية » غايتها سعادة الانسان التى هی خي الفلاسفة 


الاسه‌ی 3 


¥+ و د 


Aristobulus آریستویولوس‎ 


النقيف الأول يكن الخصرن UO EEE‏ نميل (3১৯‏ 
من اوائل الذين ردوا الفلسفة cree‏ الى a‏ بهسودية 
قبل ظهور الترجمة الكاملةالمعروفة با ERE‏ » وان اس ار 
وافلاطون وارسطو قد اطلعوا عليها وكانت اساسهم الذين بنوا عليه 
فلسفاتهم فى اصل الكون . وذهب اریستوبولوس الى تأويلي نصوص 
التوراة على طريقة انتيستانس الكلبى ؛ فيما قال » فى تاویل حكايات 
هومر عن الآلهة > ناذا ذكر التوراة ان الله قد خلق الثم فى ستة ايام 
تعاتب علیها هذا العالم حتی بلغ مبلغه الحالی ott de‏ والانسجام 
القصود هو الاستقرار » والاسستواء هو الانتظام » وبذلك بفتشر 
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بالتجسیم » وهو بعتبر أن تکرار الاعداد فى التوراة » کالعدد سبعة 
الحواس الخمس والنطق والمقل ) » هو اصل نظرية الاعداد عند 
الفیثاغوررین . 


*د 3 جد 
اسرائیلی Israeli‏ 


( نو .وم .56 م ) احق اسسرالیلی » مصری 
هاجر الى القیروانی Gall‏ كانت آنذاك من اهم الراکز الثقافية 
الاسلامية فى العصور الوسطی » وتتلیذ فیها على الطبیب المربی اسحق 
ابن عمران » واشتهر کطبیب » ویعتبر اول فیلسوف آفلاطونی محدث 
فى اليهودية » ولو ان ابن ميمون لا يدرجه ضمن الفلاسفة ویقول‌انه طبیب 
فحسب 6 وقد يكون أبن ميمون على حق ؛ فکتاباه « كتاب التعاريف » © 
و « ULES‏ العناصر » » و هما محفوظان فى ترحماتهما العبرية واللاتيئية 
من اصولهما العربية » لا يبدى فیها اسرائيلى الكثير من الاصالة » غير ان 
استطراداته الكثيرة المنطقة واليتافيزيقية والطبية » وهوامشه على 
كتاب التعريفات » تعد محاولات جادة لتركدب مذهب يهودى على اساس 
من الفلسفة الاسلامية القائمة على ارضية اغريقية من الفلسفتينالمشائية 
والافلاطونية المحدثة » والفاية عنده من التفلسف هی معرفة الله بقدر 
ما يستطيع الانسان » وهو هدف عقلى اكثر .نه خلقى . ويسلم اسرائيلى 
بفكرة الخلق » غير أنه يمزز بين الخلق من العدم » و'لتوالد الطبیعی 
للاشياء على اساس موجود من قبل » ودقول ان الله قد خلق العالم لانه 
اراد أن تتنزل فيه حكمته » ولقد فاض العقل من الله » ومن العقل فاضت 
النفس بدرجاتها المختلفة » ومن الدرجة السفلى للنفس كان ملك السماء 
الذى يؤثر فى الطبيعة » وعنده تتوقف سلسلة الفيوضات » وتكون 
العناصر التى هی اصل الاجسام المركبة » ونظريته فى العناصر یاخذها 
من المدرسة الارسطية »© وكذلك فكرة النفس العقليةوالحيوانيةوالنباتية» 
فالاولى تفيض مباشرة من العقل » ويتلوها الاثنان الآخران » والنفس 
الفردية هی جوهر مستقل عن الجسم » لكنها تتحد به من اجل ان يعرف 
الانسان الحقيقة ( فكرة افلاطونية ) ويحيا حياة مطابقة للقانون CAB‏ 
Gaby‏ الجزاء الالهى Gall‏ هو عبارة عن اتحاد النفس الفردية بالنفئس 
الكلية » وبذلك يصل مذهب اسرائيلى عن الجزاء بمنهج مختلف الى 
النتيجة ذاتها التى يصل اليها الفكر الدينى الخالص . 
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Israelites أسراثئيليات‎ 


الاحاديث দেয়‏ كان السسلمون یسستشهدون بها من 
التوراة » ويذكر أن اول من ادخل ذلك عبد الله بن عباس » 
ابن عم رسول الله صلى الله عليه وسلم » وقد وص فه النبی 
عليه السلام فقال « اللهم فقهه فى الدين وعلمه التأويل » » ولذلك اطلق 
عليه المسلمون اسم الحير البحر » وترجمان القرآن » وكان اسماعيل بن 
عبد الرحمن السدى الكبر فى تفسيره للقرآن ينقل عن ابن عباس 4 
ويتناقل عنه ما يحكيه من اقاويل التوراة التى اباحها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم == قال : بلفوا عنى ولو آية » وحدثوا عن بنى اسرائيل 
ولا حرج » ومن كذب على متعيدا فليتبوا مقعده من النار » رواه 
البخارى عن عبد اله بن عمرو » ولهذا كان عبد الله بن عمرو رضى الله 
عنهما قد اصاب يوم الرموك زاملتين من كتب اهل الكتاب » فكان يحدث 
منهما بما فهيه من هذا الحديث من الاذن فى ذلك . ولكن هذه الاحاديث 
الاسرائيلية تذكر للاستشهاد لا للاعتقاد » فانها على ثلاثة اقسام » baal‏ 
ما Like‏ صحته مما بأيدينا مما يشهد له بالصدق فذاك صحیح 6 والثانی 
ما علمنا كذبه مما عندنا مما يخالفه » والثالث ما هو مسکون عنه » لا من 
هذا القبيل » فلا نؤمن به » ولا نکذبه » ويجوز حكايته لما تقدم » وغالب 
ذلك مما لا فائدة فره تعود الى امر دينى » ولهذا یختلف علماء اهل الكتاب 
فى هذا كثيرا » ويأتى عن المفسرين خلاف بسبب ذلك » كما يذكرون فى 
مثل هذا اسماء أصحاب الكهف > ولون كلبهم 6 وعددهم » وعصا موسی 
من أى الشجر كانت » واسماء الطيور Gall‏ احیاها اله لابراهيم » وتعيين 
البعض الذى ضرب به القترل من البقرة » ونوع الشجرة التى كلم الله منها 
موسى » الى ذلك مما أبهمه 41 تعالى فى القرآن » مما لا فائدة فى تعيينه 
تعود على المكلفين فى دينهم ولا دنياهم » ولكن نقل الخلاف عمهم فى ذلك 
جائز »كما قال تعالى : سيقولون ثلاثة رابعهم كلبهم » ويقولون خمسة 
سادسهم کلبهم » Lay‏ بالغيب » ویقولون سبعة وثامنهم كلبهم » قل ربى 
اعلم بعدتهم مايعليهم الا قلیل » فلا تمار فیهم الا مراء ظاهرا » ولا تستفت 
فیهم آحدا » » فقد اشتملت هذه الآية على الادب فى هذا القام » وتعلیم 
ما ينبفی فى مثل هذا » فانه تعالی حکی عنهم ২৬১০‏ اقوال » ضعف القولین 
الاولین » وسكت عن الثالث فدل على صحته ؛ اذ لو كان باطلا لرده كما 
Les,‏ » ثم ارشد على ان leg Why!‏ عدتهم لاطائل تحته»فقال فى مثل‌هذا 
« قل ربی اعلم بعدتهم فانه ما یعلم ذلك الا قلیل من الناس ممن اطلعهُم 
الله عليه » فلهذا قال » فلا تمار فیهم الا مراء ظاهرا » ( ای لا تجهد 
نفسك فيما لا طائل تحته » ولا تسالهم عن ذلك » فانهم لا یعلمون من ذلك 
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الا رجم الغيب » فهذا احسن ما يكون فى حكاية الخلاف : أن تستو عب 
الاقوال فى ذلك القام » وأن تنبه على الصحيح منها < وتبطل الباطل > 
وتذکر فائدة الخلاف وثمرته لثلا يطول النزاع و الخلاف فيما لافائدة تحته» 
فتشتفل به عن الاهم نالاهم > وهو منهج ابن كثير فى تفسیره و این تيمية 
فى مقدمته فى اصول التفسير . ویذکر الامام البتاعی فى كتابه الاقوال 
act‏ حكن Gall‏ بن الكتب القدییه:* كك Gall‏ عن يتن ارال ولو 
كان فيما لا يصدقه كتابنا ولا يكذبه الجواز وان لم يثبت ذلك المنقول 2 
وكذا ما نقل عن غر هم من اهل الاديان الباطلة » لان المقصود الاستنناس 
لا الاعتماد » بخلاف ما يستدل به فى شرعنا » Gli‏ العءدة للاحتجاجللدين 
فلا بد من شوته » فالذى Laie‏ من الادلة ثلاثة اقسام : موضوعات 
وضماف وغير ذلك » فالذى ليس بموضوع ولا ضعيف مطلق ضعف يورد 
للحجة ¢ والضعيف التماسك للترغيب » والموضوع يذكر لبيان التحذير 
منه بانه كذب » ناذا وازنت ما ينقله أئمتنا من اهل دیننا للاستدلال لشرعنا 
دما ينقله الائمة عن اهل الكتاب » سقط من هذه الاقسام الثلاثة فى النقل 
عنهم ما هو للحجة فانه لا ينقل عنهم ما يثبت به حكم من أحكامنا . ويبقى 
ما يصدقه كتابنا فيجوز نقله وان لم یکن فى حيز ما یثبت » لانه فى حكم 
Nas ll‏ وا ما كيه فهو VE lS‏ يحون BLN At‏ وتا بان 
حاله . ودروى ابن خلدون ف مقدمته فى أسباب تسرب الاسسرائيليات الى 
المسلمين واسباب استكثارهم من روایتها أن المرب لم يكونوا أهل كتاب 
ولا علم وانما غلبت عليهم البداوة والامية » واذا تشوقوا الى معرفة شىء 
مما تتشوق اليه النفوس البشرية فى أسباب المكونات وبدء الخليقةواسرار 
الوجود Lili‏ يسألون عنه اهل الكتاب قبلهم ودستفددونه منهم » وهم اهل 
التوراة من الدهود كانوا يومئذ بادية مثلهم ولا يعرفون من ذلك الا ماتعرفه 
EE‏ مق اهل الكنات EEE ar‏ حر الذين' اخذوا EE‏ موه > 
Gli‏ اسلموا بقوا على ما کان عندهم مما لا تعلق له بالاحکام الشم عبة التی 
بحتاطون لها مثل اخبار بدء الخليقة وما برجم الى الحدثان و اللاحم ومثال 
ذلك و هوّلاء مثل كعب الاحبار gg‏ هب بن منبه وعبد الله بن سلامو امثالهم- 
غامتلأت التفاسم من SY gil!‏ عنهم » وف امنال هذه الاغراض اخبار 
موقونه عليهم ولیست مما برجم الى الاحکام فیتحری فیها الصحة التی 
يجب بها العمل ؛ وتساهل الفسرون فى مثل ذلك وملأوا کتب التفسیر 
بهذه المنقولات » واصلها عن أهل التوراة الذين يسكنون البادية ولاتحقیق 
عندهم كما Ub‏ بمعرفة ما ينقلونه من ذلك » الا انهم بعد صيتهم و عظمت 
اقدارهملما كانوا عليه من المقامات فى الدين والملة » فتلقیت بالقتبسول 
من يومئذ + 
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Ossenes أو‎ Essenes آلاسسون‎ 


سيد ولا নাল‏ ۱ ۲7۳ 7 الاساة + lew‏ الزاهدون > 


وقيل النرد هو الآسى الذى হালে‏ الجراحات وهم الاساة بمعنی‌الشافون 
الذين یمتهنون التطبیب . وکانوا لایاکلون اللحم ویأبون‌النیح » وینصحون 
بالاستعفاف الا من اضطر غم باغ » وکانوا یعیشون فى مستعورات خارج 
الدن » العضوية فیها بالتطوع » والاولاد بالتبنی » ویطالبون بان تکون 
اللكية على الشاع » ولكل منهم حرفة » واکتناز المال محظور ؛ واذا 
تهيأوا للطمام اغتسلوا وصلوا . يقولون أن العبادة غاية » وینکرون 
العاد الجسمانی » ولکنهم یومنون بالثواب والعقاب وبخلود الروح © 
ويؤثرون من الثياب البیض » ولا يبدلونها حتی تبلی » وتراءاتهم فى 
الاخلاق وفیما يزيد معرفتهم بها وینمیها فیهم » ويعزفون عن النطق لانه 
ترف فکری 6 ولا يبحثون فى Mall‏ الطبیعی لان مجاله اوسع من قدرات 
الانسان » لکنهم یتفکرون فى آثار الله سبحانه بتدبر مخلوقاته aul,‏ 3 
الکون . وقیل ان النبی Guns‏ قد تلقی عنهم وعاش بینهم » وان السیح 
كان من الزاهدین على طریقتهم وان دعوته هى دعوتهم » وان الشركة 
السيحية الاولی كانت على منوالهم » وقیل آنهم کانوا باطنيسة Vg AG‏ 
بالفيثاغورية والاورفية و الزردشتية والبوذية والهرمسية 


د عاد % 
الأفمويون Ophites‏ 


سر ay‏ انه لم |( Pay‏ تين موس ف ب 
نفوسنا هذا الطعام الخنيف > فارسل. الرب عليهم حيات نارية فلدغت 
من Gass‏ واا Vlad‏ حلي ,موی مایا قد. خطئنا اذ تكلمنا على 
للرب وعليك < فادع الرب ان يزيل عنا الحیات » فتضرع موسى لاجلهم 
فقال الرب لموسى اصنع لك حية وارفعها علع#مكلاة فكل لديغ ينظ 
اليها يحيا » فصنع موسى حية من نحاس وجعلها على سارية » ASG‏ 
اى انسان لدغته حية ونظر الى الحية النحاسية يحيا » ( ۲۱/-) . 
وق السنوات التالية شاعت عبادة الافعى وقد حطم حزة ا bss ee‏ 


0. 


ساخرا نحشتان ای قطعة نحاس . da,‏ أن ارهاصات عباده الافعی 
كانت من یوم أن عاینوا افعی موسی تلقف آفاعی سحرة فرعون »© وکانت 
عبادتها ما تزال ايام السیح وقد قارن نفنسه بها فقال « وکما رفع موسی 
Gall‏ فى البرية » هکذا ینبفی أن يرفع ابن البشر لکی لا يهلك کل من دؤمن 
به بل تكن له الحياة الابدية » ( يوحنا ١55/7‏ ) ۰ وقد رمزوا للطب بها 
فكانت صورتها استجلابا للشناء » وقد قيل ان الافعویین کانوا اکثر من 
فرقة » وه‌نهم من عبد الافعی ضد اله التوراة » لانها كانت مطية ابلیس 
لفواية حواء ؛ وهی عندهم رمز للحياة او لقوة الحياة » شأنهم شأن‌عبدة 
الشیطان » وف التوصية الثالثة من بروتوکولات حکماء صههيون الافعی 
رهز لسيطرة الیهود کاللویائان الاسطوری القابض على زمام العسالم > 
ومی الهة القوة تضنیها على عبدتها كما كانت آفعی موسی تهبهم الخلاص 
all,‏ و القوة معا . 
3 د % 


Da Costa اکوستا‎ 


انحو ۱۰۸۵ س ۱۱۸۰ ) جبسریل اکوستا او داکوستا . 
شرو يه الى التو رة على اند الف الامتسوودی .3 
وكان اکونا من Sings‏ المارانو نایم الذين اعت اة اتید 
لها تحت لهم فرصة: الهجرة Vyas I‏ وکانت» هرد اكور نةا إلى 
أمستردام ( ۱۱۱۵ ) » وفيها أصطدم بتعصب الاحبار » وكان أكوستا 
عقلیا » فوقف فى وجه هؤلاء » واعلن معارضته لقطعية الديانة اليهودية. 
واتهم الربانيين بتحريف عقيدة موسى © ویدا ما يسمى فى تاريخ الكتب 
القدسة بحركة تفسيرها تفسيرا تاريخيا »> وشكك فى Gre‏ نسبتها لله » 
أو صدورها عمن صدرت عنهم بالهام من الله » للتناقض الواضح بين 
نصوصها < وانکر صدق التراث المنقول لتعارضه مع المعقولية » ونفی 
ان يكون هناك نص ف التوراة على خلود النفس او البعث والجزاء » 
وأكد ان ذلك من افتمال الربانيين لمجاراة الديانات الاخرى » وقد لقى 
اکوستا نتيجة افكاره تلك الوانا شتى من الاضطهاد من طائفته 4 فألبوا 
عليه الحكومة حتى صادرت كتبه < وطردوه من مجتمعهم ) وکانوا 
یبصقون فى وجهه ویلقون على بيته القاذورات والجيف » ولم يحتيل 
الرجل سوء المعاملة والفقر » فندم واعلن توبته بعد خمس عشرة سنة 
من المهانة » ولكن قيل انه لم قبل الطقوس الدهودية » ومنع اثنين من 
الب حدين من اعتناق الدهودية » فجددوا اتهامه ACL‏ » و اضطروه مرة 
ثانية الى طلب المغفرة واعلان التوبة » ولكنهم لم دقبلوها dig‏ هذه المرة 
الا بعد ان جلدوه ale!‏ جمهور البهود تسعا وثلاثين جلدة » وكانوا خلالیا 
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یستنزلون عليه اللعنات » ثم طلبوا اليه ان ینبطح امام باب المعيد » 
ومر الجمیع من فوقه امعانا فى اذلاله » وکان ذلك اکثر مما تحتملهاعصابه 
১৮০‏ الى داره وکتب رسالته الباقية «نموذج‌الحیاةالانسانیة» باللاتينية » 
سجل فيها كل ما صادفه ؛ ووجه اشد এয়া‏ لفكرة الدين عموما » وفكرة 
القانون الطبیمی الذی كان الاعتقاد سائدا بأنه فطری فى الانسان » 
ويجمع بين الناس بالحب التبادل » ویستخدم کاساس للتمییز بين الخير 
والشر » ثم اطلق على نفسه النار قمات لتوه + وحاول الیهسود ایجاد 
مختلف al wll‏ لاضطهاده » فقالوا ان هؤلاء المهاجرين من بهد کل 
ما انوه فى مواطنهم: الاضلية من اضطهاد على. يد الاشبان والبرتفاليين 
كانوا حريصين على الا يقبلوا فى صفوفهم ای انشقاق » وكانوا يرون أن 
كل من ليس معهم فهو عليهم » ومن ثم لم يتسامحوا على أى خروج على 
مبادئهم » ولكن الرد على هذا الاضطهاد الشنيع للفكر الحر فى حالة 
اكوستا ان هذه الطائفة التى عانت الاضطهاد كان اولی بها ان تأخذ 
على عاتقها وضع حد لكل اضطهاد بما فيه اضطهاد الفكر الحر » وكان 
الاولى أن تبدا بنفسها قبل ان تطلب رفع الاضطهاد الواقع عليها من 
الغیر » فتفتخ صدرها رحبا للانتقادات الموجهة الیها » ولقد كان تاگیر 
كتاب اكوستا كبيرا على الكثيرين من بين اليهود انفسهم » ولماقراه 
سبينوزا كان ملهمه فى ثورته على هو لاء الیهود انفسهم 3 أمستردام 4 
وتكررت معه هو نفسه واقعة الاضطهاد » واوقعوا عليه Sa‏ الحرمان 
كذلك ) ۱۱۵۰ ) » بفارق أن سبینوزا لم يمكنهم منه » فثبت للنهاية » ولم 
بت CA ere fo‏ علبه. + 


2 ৯% د‎ 


Albo البو‎ 


( نحو ۱۳۸۰ = ۱۲6 ) یوسف البو » اظهر الداغعین عن الیهود 
فى العصور الوسطی » وکان ممثل الیهود فى مناظرة تورتوز الشهيرة 
)1( » وهو من دائرة الثقانة‌الاسلامیقوان كان لم يكتبمثل این‌میمون 
بالعربية التی كان یتقنها بعد العبرية < وکتابه « الاصول » يبدو فيه آثر 
الارسطیین العرب وخاصة ابن رشد » وان کان لا بنکر ذلك صراحة » 
الا آنه فږه‌ینقل‌عنهم وعن قریشقش وابن.‌یمون وسعدی‌الفیومی‌والاکورنی 
عبارات باکهلها » ویعتبر أن من حقه السطو على AGH‏ الآخررن Ub‏ انه 
يجد فیما یقولونه ما یدافع به عن دينه » aly‏ هذا هو السبب فیما َيل 
ان فلسفته تلفيقية » ودنوعه سطحية لذلك » وهو يرى أن اية عقيّدة 
لا بد ان تتوفر لها ثلاثة آرکان او اصول هى الايمان باه وبالوحی النزل 
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وبالبعث والحساب » وهو بتايع فى ذلك ابن رشد » ویربط الایمان wb‏ 
بالایمان بوحدانیته » ویقول عن السيحية انها حطمت وحدة الذات‌الالهیه 
وتبدو dalla,‏ للعقل » ویربط الایمان بالوحی بالایمان بالشريرعة النزله 
على النبی » والتنزیل وحده » كما قال ارسطو » هو الکفیل باقامة نظام 
صالحاخلاقی‌وسیاسی .و التنزیل او الشريعةالتىيقصدها هی‌ثریعة‌موسی 
التی تعترف بها السيحية والاسلام » والتی لاتنسخها ایفشریعه‌اخری‌مالم 
تتوفر لها نفس الشهادة العلنية التی كانت لشريعة موسی » وهی أن 
يشهد تنزیلها خمسون الفا » ومن ثم یرفض‌آلبو اعتبار الاسلام والمسيحية 
ملزمين . 


% د 2 
الالشانية Alphans‏ 


شا alten Ail PEN NY TR EE chal‏ 
والعقساب فى الدنيا ۰ وقيل اسمهم الدوستانية ومعنساها الفرقة 
المتفرقة الكاذبة » وهو الاسم الذی اطلقه علیهم خصومهم من الفرقة 
المقابلة الكوستانية ومعناها الجماعة الصادقة Guill:‏ يترون بالآخرة 
ويقولون أن الثواب والعقاب فيها . 


% ৯% 3% 
Alexander الكسندر‎ 


۱۸۵٩ (‏ س ۱٩۳۸‏ ) شووييل الکسندر » اشتهر بأنه 
میتافیزیقی طبیعی او واقعی » وقيل أنه خر من یمثل mill‏ 
الحدثه فى بريطانيا » وکان استاذا للفلسفة بجامعة مانشستر وعضوا 
بمجلس الجامعة العبرية » ومن اتشط اعضاء الجالية اليهودية ف‌بریطاندا 
عملا لخر هذه الجالية » وکتابه الرئیسی « الکان والزمان والالوهية » 
۱۹۲۰۱ ) یبین منه أنه Gabe‏ » لا یمن باله مفارق » ولکنه كسلفهسبينوزا 
من القائلین بوحدة الوجود » وان الله هو العالم برمته عبر تطلمه الى 
التاله » بمعنی أنه يقول بالتطور من الادنی الى الاعلی » وان المالم قد 
تخلق من المادة فى شکل انبثاقات كيفية متلاحقة » کل ২.94‏ منها تؤدى 
الى التی تلیها وتعتمد على التی قبلها » و العقل اعلی کيفية انبثق الیها 
التطور فى الحاضر » ولکن وجود gall‏ اطف الدينية دلیل على تطلعات الى 
الرتبه الالهية » ولیست هذه العواطف لدی البعض الا مشاعر کائنات 
حبلی بكيفية الالوهية » وهی الكيفية الجديدة التى یتجه الیها الانبثاق » 


oY 


ولکن HE‏ بما سیکون عليه شکل هذه الکائنات مستحیل »© وانما يمكن 
القول بان الفارق بين هذه الكائنات الحاملة للالوهية وبين الانسان 
الحایل للعقل هو کالفارق بين هذا الانسان الحانل للعقل وبين المادة 
العقل اضل ball‏ » وربما تکون هذه الکائنات الحاملة للالو dam‏ بدور ها 
الاساس لتطور لاحق ولانبثاق كيفية أسمى > ویعتمد الکسندر فى فکرته 
فق التطون على فة برجسون ق القطون“الخلاق. + ogling‏ نظرية لوي 
موركان + Gaby‏ عله مصطلحه فى GY)‏ 6 ويقول الکشندر.ان اهيل 
১৩৮৮1‏ متصل من الحركة يمكن تحليله الى علاقات بين نقاط ولحظات 6 
والنقطة اللحظة هى اصغر جزء فى الحركة » وتعيد الى اذهائنا مذهب 
الذرة » وخاصة اتوال الذريين من فلاسفة المسلمين » وان كان الكسندر 
'يستخدم فى شرح نظريته مصطلحات علمية » ويحاول ان يصفميتافيزيقاه 
باانها: كجريبية لها las‏ تقو on,‏ امن فایل تزكرت الفا :انها فى 
ذلك شان سائر العلوم » الا ان العلم الحديث يتعارض LS‏ مع ما يقول 
به ويذهب اليه . 
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هو اشد من اللسخ فى التسوراة » وذلك أن نیا 
أن الله تعالى قال لوسی عليه السلام ساملك هذه الامة » 
وآقدمك على امة اخرى عظيمة » فلم يزل موسى يرغب الى الله تعالى فى 
أن لا يفعل ذلك حتى اجابه وامسك عنهم » وهذا هو البداء بعینه‌و الکذب» 
النقیان عن الله تعالى » GY‏ ذكر أن الله تعالى أخبر أنه سيهلكهم ويقدم 
عليهم غيرهم » ثم لم یفعل » فهذا هو الكذب بعينه » تعالى الله عنه + 


د He‏ 2 
الب دیرسی Bedersi‏ 


فرنسی » وربا كان للقبه صلة ببلدة بزييه حیث Lai‏ » وثقافته 
اسلامية » وقراءاته فى الفلسفة من خلال ما کتب عنها ونیها بالعربية » 
ابن رشد علی کتاب الطبيعة لارسطو 4( وملخص لکتاب النفنس لارسطو 6 
وترجمة لکتاب العقل و القالة للفارابی » وشروح على كتاب الحائرين. 
للمیمونی » ورد على سلیمان ادرت دفاعا عن الفلسفة والایمان القائم 
على العقل © وعنده ان الفلسفة اساس طيب للاعتقاد . 


ক > % 
Bergson برحسون‎ 


۱۸۵٩ (‏ == ۱۹۲۱ ) هنری برجسسون »© فرنسی امه من 
اتل cose lal‏ وانوهین ادل يولتجدى .لق تیا Ll‏ 
فى مدرسة المعلمين العليا > وتوجه الى الدراسات الفلسفية فعين استاذا 
بالكويلج دی فرانس ( ۱۹۰۰ ) » وانتخبعضوا بأكاديمية العلوم‌الاخلاقية 
والسياسية ( ۱۹۰۱ ) وبالاكاديمية الفرنسية ¢ وحصل على جائزة نويل 
فى الآداب ( ۱۲۸ ) » واشتهر بکتابیه « التطور الخالق এ‏ ( ۱۹۰۰۷ )»© 
و « ینبوعا الاخلاق والدین » ( ۱۰۲۲ ) » ومع انه ابتعد بهما عن all‏ اث 
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الیهودی » الا ان الالحاد الذی ظهر به الکتاب الاول اکسبه عداوة رجال 
الدين فظهرت اسماء .ؤلفاته فى القائمة التى ینیمها البابا على المؤمنين 
موردا فيها أسماء الكتب التى تحرم المسيحية عليهم قراعتها © بینما وجدت 
الاوساط الفلسفية والدينية فى كتابه الثانی نبرة صوفية قربت بينه وبين 
الكثيرين » ونشرت زوجته بعد وفاته وصيته فى فبراير سنة ۱۹۲۷ » 
یعلن فیها انضیامه الادبی الى الكنيسة الكاثوليكية Gall‏ هی فى نظره كمال 
اليهودية » مع رغبته فى الوقت نفسه فى عدم اتخاذ الخطوات النهائية 
للاتضمام الى الكنيسة وتقبل طقس العماد « حتی لا یتخلی عن اولئك 
الذين سیقع علیهم العذاب والاضطهاد من بنی جنسه » . ویظل‌برجسون 
تالرغم :من کل شىتيا او من الدهريين + اتقو Bali‏ فلن Jl‏ 
بالصيرورة » فالروح فى الطبيعة ليست بمثابة شىء يحل فى شىء آخر » 
وکل كائنحى هو فى جوهره زمانى يتصف بالصيرورة التى تعنى تطور 
الكائن وانتقاله من مرحلة الى اخرى وخضوعه الى حكم الزمن ومروره 
باطوار يأتلف منها تاريخ واحد متصل » فالحقيقة الاولى هى اذ نالصيرورة 
لا الوجود » والتغير لا الثبات » وما دام الزمان هو تسیج الواقع فان 
التطور حقرقة ثابتة » وتطور الكائن الحى كتطور الجنين ینطوی. على 
تسجيل مستمر للديمومة cling‏ للماضى فى الحاضر < وبالتالى ما يشليه 
الذاكرة العضورة » وف هذا يبدو الفارق الكبير بين الزمان الحى الواقعی 
والزمان الرياضى المجرد » فان الزمان Gall‏ الواقعى هو زمان التطور 
والديمومية » بينما الزمان الرياضى المجرد هو زمان الخلق المتجدد الذى 
لا يكف عن الفناء والتجدد والموت والبعث » واما التطور فانه عبارة عن 
استمرار حقيقى للمافى فى الحاضر » وديمومة حرة بمثابة همزة الوصل 
بين الماضى والمستقبل » وتسلسل منطقى بين صور التطور » وتعاقب 
زمنى بين الاجناس التى تجسمت فيها تلك الصور » تسلسل وتعساقب 
ليس آليا » بل تطور مدفوع باطنيا بما يسميه برجسون بالوثبة الحيوية 

elen vitel‏ » تنقل الحياة عبر صورها المتعاقبة التى تزداد تعقيدا 
حتى تمضی بها نحو اعلی صور الحياة وارفعها » فكأننا بازاء تيار حى قد 
نبع فى وقت ما وق نقطة من مكان ما » وانتقل من جسم الى جسم ومن 
جيل الى جرل » ولم يلبث إن انقلسم بين الاجناس وتشتت بين الافراد دون 
ان يفقة Ud‏ من قوته » بل كان يزداد كلما اوغل فى التقدم E‏ 
على احد أن برجسون قد Gea‏ هذه الوثبة الحيوية فى مكان الل » او انه 
قد خلط بين الله والوشة الحيوية » مادام الله يخضع للدیمومة > ومادامت 
صفة القدرة المطلقة ليست من صفاته 6 والواقع ان نظريته فى التطتور 
تجعل مذهبه طبيعيا ولا تسمح بتصور وجود اله مفارق للكون » لان كل 
ما هنالك من فارق بين الله والعالم ان هو الا اختلاف فى درجة الشده او 
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التوتر أو الترقی » فاله برجسون متفر متحرك قابل للنمو والتزاید 
باستمرار » ومثل هذا الاله لا بتصف oh‏ كمال من الکمالات التی ننسبها 
فى المادة الى البدا لالهی » ومعنی هذا ان تطور برجسون نزعة واحدية 

Monisme‏ تقربه من بعض الوجوه من مذهب یهودی آخر هو 
سپینوزا فى وحدة الوجود » ولو Ll‏ هنا بصدد وحدة وجود صدورية 
من نوع خاص تجمل من Gil‏ الیتبوع الحر الخالق الذی تنبعث منه الحياة 
والمادة على السواء بمقتضى جهد ابداعی یتجلی فى تطور الانواع الحية 
وظهور الشخصیات البثرية » وهذا الذی يجعلنا نقول ان البرجس‌ونية 
فلسفة طبيعية تطورية تخلص Gl jill‏ الیهودی وان بدت نائية عنه » ولذا 
فتد اتجه برجسون بعد ذلك الوجهةالاخلاقية التی‌تمیز الفلسفة الیهودیة» 
نمع انقسام الدفعة الحيوية وتشتتها ظهرت مراتب الحياة المختلفة)وتميز 
الحیوان بالفريزة والانسان بالذکاء » والغريزة وثيقة الصلة بالحياة » 
ومهمتها استخدام GIT‏ عضورة أو استعمال آلات طبيعية » وتبلغ آوجها 
لدی النحل والثمل » والعقل او الذكاء بلكة تقوم بوظینة صنامية هی 
ترکیب واستخدام آلات غير عضوية 6 ویبلغ العقل اوجه لدی الانسان » 
ویتمیز الانسان بالاختراع والخلق » فهو صانع » ولیست الصفة الاولی 
له هى الحكمة او العلم ولکنها العمل او الصناعة » ولذا تقوم الحیاة 
الاجتماعية على الصناعة . وادی الوثبة الحيوية فى مجال الاخلاق الى 
ظهور ضربین هختلفین منها یقابلان هذین الاتجاهين المتمايزين » اتجساه 
الغريزة واتجاه العقل » والاولی تناسبه الاخلاق الفلقه » ومی اخلاق 
الجماعات الفلقه على نفسها التی تشبه من بعض الوجوه مجتمع النحل 
او النمل » والثانی تناسبه الاخلاق الفتوحة التی تتجاوز حدود الجماعة» 
وعلیها یتوقف مصير الانسانية لانها هى التی تفتح امام التطور البشری 
افقا واسما لا نهائيا . وتتوم الاخلاق الغلقة على الالزام الذى برض 
على الجماعة نظاما من العادات یحقق لها وحدتها ویصون کیانها » بینما 
الاخلاق الفتوحة تصدر عن نزوع سام تتمثل فيه جاذبية القیم وحب 
لانسانية » والاولی یسمیها برجسون اخلاقا اجتماعية ومثالها الاعلی 
تحقیق العدالة والتضامن الاجتماعی »© والثانية بسمیها اخلاقا انسانية 
ومثالها الاعلی هو المحبة و الکمال الاخلاقی + وعلی ذلك فاليهودية GUST‏ 
مغلقة من وحی مجتمع مغلق » ولکن الوثبة الحيوية لم تستطع أن تنتج 
الا مجتمعات مغلقة بطريقة أو باخری » ولذلك فانها عندما عجزت عن 
الاستمانة بالنوع بأكمله لم تجد بدا من ان تستعين ببضعة شخصیات 
ممتازة <i,‏ اتخذت Gi,‏ ادوات لتحقیق مقاصدها واغراضها » وهؤلاء هم 
الابطال و الانبیاء و الصلحون 6 رموز الوثبة الحيوية ودعاة الحبة الایثار» 
وهم الصفوة الختارة التی تحقق للحياة حرکتها الصاعدة » وکأن‌برجسون 
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ينطق عن التراثه الیهودی وفكرة الشعب الختار » ولکنه يريد أن یخرج 
من انغلاق اليهودبة الى رحابة العالمية » ولذا نراه فى وصيته كما قلنا 
یعلن عن تارده الادبى للكاثوليكية » لانه رای فيها ديانة عالمية تتجاوز 
اليهودية وتكملها » ثم أنه رای ان يفرق بين ضربين من الدين بعد أن 
فرق بين ضربين من الاخلاق » فقال بوجود دين ساكن او استاتيكى ودين 
متحرك أو ديناميكى » والاول يحمل الفرد على التشيث بالحياة و الاخلاص 
للجماعة » والثانى تجربة روحية » منبعها الحدس لا الفريزة » وغايتها 
الاتصال بالوثبة الحيوية التى تكمن وراء شتى مظاهر الوجود » ووسيلتها 
الانفنصال عن كل شىء لا التعلق بأهداب الحياة » وهو شىء لا نلقاه الا 
لدى الصوفية » والصوفی هو تلك الشخصية النادرة التى تستطيع ان 
تتجاوز الحدود التى عينتها للنوع البشرى ماديته » وبالتالى تستطيع أن 
تواصل الفعل الالهى نفسه » والمسيح فى نظر برجسون هو اكبر شخصية 
صوفية عرفها التاريخ بحيث يمكن القول ان كل المتصسوفة اتباع له » 
والصوف المسيحى يشعر بأن Gall‏ يستنفد وجوده كله » وهو ليس حب 
انسان এ‏ » ولكنه حب الانسانية من خلال الله وبواسطته . ثم بمرف 
برجسون اله الصوفية بأنه حياة ومحبة تعبر عنهما تلك الوثبة الحيوية 
التى تصدر عنها ديانتهم » وهم وحدهم الذين یتلقون عن تلك الطاقة 
الخلاقة التى هی الاصل فى رؤاهم وکشوفهم » وعلىعاتقهم تقع مسئولية 
توجيه الانسانية ألى حياة مستقرة ملرئة بالحبة والتعاطف . ورغم هذه 
الثقبة Lagi‏ المالية الا ان ون يظل: اللي ৮৯৯.9১1‏ مله 
بقوله بملكة خاصة ارجع اليها الاعتقاد الدینی واطلق عليها اسم الوظيفة 
الاسطورية » وهو لم يستخرج من تجارب الصوفية الا ما يخدم نظريته 
فى التطور الخالقموفلسفته الحيوية والا ىما قال أن التصوف انفمال 
صرف يجهل الصوق|مصدراه » وهذا ما حدا بالکثرین الی القول بانه لم 
یفهم التصوف على حقيقته » وکیف یفهمه وهو ما یزال متعلقا بمقولاته 
البيولوجية وتجریبیته المادية وحتی لو قال عنها نها تجربة صوفية .. 
% 3 % 

Bergman برجمان‎ 

eine (st)‏ هوجو برجمان » تشیکی هاجر 
الى فلسطين عام ۱۹۲۰ » وکان من ش‌بابه الياكر صهیونیا 6 
فقد اتصل خلال تلمذته بمارتن بوبر وتأثر به وانطبع بفلسفته » وخلال 


دراستة ببرلين انش للكنطيين. المحدثين من pel‏ وخاصة هي امو هن 
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الوسس على الایمان » وله كتاب فى ذلك باسم « الایمان والعقل » » 
ولکنه الایمان البهودی التعصب ؛ فهو لا یکتب الا عن الیهود واثرهم فى 
الفاسفة الفربية » وعن السائل الفلسفية من وجهة نظر بهودية »وبصفة 
تجربته الدينية بانها مباشرة ؛ وانها لقاء يتم بينه وبين الله او فى حضرةالله» 
شکله الصلاة » والحوار وسیلته » ومذهبه فى ذلك ERIK‏ مارتن بوبر 
استاذه الذی 9৪২‏ مقولات هذه الفلسفة من التجربة اليهودية الکبری 
التی یقول انها اللقاء الاکبر بين شعب اسرائيل والله عندما تجلی للشعب 
وجاذبه اطراف الحدیث » ویطرح برجمان الكثير من هذه الافکار فى کتابه 
الرئیسی « .فكرون ومومنون © ( ۱۹۵۹ ) + 


% ¥ عل 
برلسين Berlin‏ 
( ۱۹۰۹ ) اشيا برلين »> صاحب كتاب « كارل 
»ارکس » ( ۱۹۳۹ ) الذى اشتهر به » صسهیونی النزعة » وان 


فاشية استملائية » فهو برنض الحتمية التاريخية فى كتابه « آوجست 
کونت » ( ۱۹۹6 ) » ویقول bal‏ الغربى للحرية فى کتابیه « مفهومان 
للحرية » ( ۱۹۵۸ ) و « آربع مقالات فى الحرية » ( ۱۹۹۹ ) » بحجة انه 
النمط Gill‏ يقوم على الاتفاق ویقر مختلف الشارب و الحاجات ولا یدعی 
آصحابه العصمة » بینما النمط الشیوعی عکس ذلك › الا أن تأييد اشعیا 
برلین لاسرائیل والصهيونية یکشف عن عرب اصیل فى شخصیته এলে‏ 
تتباين عنده النظرية عن تطبیقها » وتتخالف all gal‏ عن افعاله » ورغم انه 
یکتب عن کارل مارکس من منطلق غربی » وكذلك کتابه عن«موسی‌هیس» 
) ۱۹۵۹ )الا أنه يريد أن ینبه ربا الى الشیء الشترك فیهسا وهو 
« عبقریتهما اليهودية » » وهذه العبترية الخاصة هى التی شدته الى 
تأييد اسرائیل وتوثيق علاقاته بزعمائها » وقد قبل أن يراس جامعتها فى 
القدس 6 oly‏ يكون ضين اللجنة التى اشرفت على نشر رسائل حاييم 
وايزمان » وكانت له به صلات حميمة دائما . 


د ةا 


Barnabas Lb 


برنابا الرسول < صاحب اتجيل برنابا على زعم 
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الذی لقبه الرسل برتابا » الذی تاویله ابن العزاء » اللاوی التبرصی 
الاصل » كان له حقل فباعه واتی بث‌نه والتاه عند اقدام الرسل » » فهو 
انن من اوائل من استجابوا للشركة المسيحية فحقق البدا » وکان جمیع 
المؤمنين معا 6 وکان كل شیء مشترکا بينهم » وكانوا يبيع ون أملاكهم 
الرسل ¢ الاصحاح الثانی ( ۰ ویرنایا هو الذی شهد لشاول الذى اشتهر 
فيوا بعد بأسم يولس ¢ وقدمه الى التلاميذ 4 وكان شاول ( كد حاول آن 
ae‏ 4 فليا ماين تحديف ا » انما كان يجب ان 0 
১৮৯.)‏ الابدية نها نحن نتوجه الى الامم » ( الاصحاح আনে৷‏ عشر ) 6 
مزقا ثيابهما ووثبا نحو الجموع صارخین وقائلين « ايها الرجال 
لماذا تصنعون هذا » انما نحن بشر نقبل الالام مثلکم » aig‏ نبشر کم 
ولکن رفقة الجهاد هذه لم تدم بين الرسولین » وکان یملم من بشارة روح 
القدس أن برئابا وشاول قد افرزا للعمل ly‏ » ولکن البشا رة خبت « فیعد 
ايا م قال بولس لبرنابا لنرجع ونفتقد الاخوة فى كل dasa,‏ بشرنا مرها بكلمة 
য়া EEC EE‏ ود A‏ 
وه‌رقس قس الذى كان ب هذا الخلاف هو مرقس الرسول صاجب یت 
انجیله بطلب من أهالى رومية » وکان ینکر الوهية السیح » » bl‏ بولس 
فهو العقل بان المتشيج این ail‏ 959 رتس Tels‏ بطري © بطر 
هو الذى انکر على بولس مقولته عن السیح وتعطيله للناموس 0 als‏ 
يكن ری ف المسيح الا أنه نبی قد وسحه الله بروح القدس وبالقوه *ومن 
Jol‏ ذلك وصف بولس فى رسالته الى أهل غلاطية بطرس وبرنایا بانهما 
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مرائمان » ولم برض عن مرقس » وقیل ان مرقس کتب انجیله بوحی من 
بطرس 6 وقیل ان برنابا هو صاحب الرسالة الى العبرانیین » ویلاحظ 
أن هذه الرسالة هى الوحيدة التی Gab‏ السیح بالکاهن الاعظم » وتعتد 
القارنة بينه وبين موسی بوصفهما نبيين ولیس بوصف السیح الها » 
الشقاق بين بولس من ناحية وبرنابا ومرقس من ناحية آخری » ویذکر 
التاريخ ان البابا جلاسیوس الاول الذی جلس على الار.كة البابوية سنة 
۲ م اصدر آمرا'يعدد فيه اسهاه الکتب؛ gall‏ عن مطالعتها > اوق 
کتابا منحولا على السیحیین » وصاحبه شخصية تاریخیه مشسهود لها 
بالصلاح » ولم يكن تأخر العثور على نسخة منه حتی فجر القرن الثامن 
عشر الا بسبب هذا التحر م البابوی » وقد عثر على هذه النسخة کریمر 
مكتبة ذلك الستشار الى البلاط الملكى بفينا سنة ۱۷۳۸ » وكانت এচ‏ 
النسخة هى الاصل لكل نسخ هذا الانجيل فى اللفات التى ترجم اليها ) 
ولكن فى اوائل الترن الثامن pte‏ » ای فى زمن مقارب لظهور النسخة 
الايطالية وجدت نسخة أسبائية ترجمها المستشرقون سايل الى اللفة 
الانجليزية » ولكن لم يعلم من تلك النسخة وترجمتها الا شذرات » ورجح 
المحققون ان النسخة LEY‏ هى Jal‏ التسبخة الاصبائية: 4 وان ضاحب 
قدمت بمقدمة تذكر أن الذى کشف النقاب عن النسخة الايطالية راهب 
لاتينى اسمه فرامينو » وأنه يقص قصتها فيقول « انه عثر على رسائل 
تنديده الى انجيل برنابا » فدفعه حب الاستطلاع الى البحث عبه > وقد 
على ذلك الانجيل فى مكتبة هذا البابا » فأخفاه بين ارديته وطالعه فاعتنق 
السادس pte‏ » وكان العثور عليها فى جو مسيحى خالص 6 واول من 
عثر عليها رئيس درنى خطير وفى خزانه كتبه » وكاشفها راهب » ول 
ثم آلت الى البلاط الملكى ৯৪‏ » غلا مظنة انها مدخولة عليهم » وهی 
منسوبة لقديس من القديسين هو برنابا » ولم يعرف بهذا الاسم سواه» 
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باکثر .ن قرنین » وزعم الدکتور خلیل سعادة مترجم النسخة العربية بأنه 
لو كان معروفا فى ذلك الحين لعرفه التبی صلی الله عليه وسلم واحتج به 
او اخذ منه » وهو زعم باطل لان النبى صلى الله عليه وسلم كان اميا 
لا دقرا ولا یکتب » ولم بحدث أن أقام فى بلاد مسيحية لمدة تسمح له 
بالاطلاع عليه سماعا ومعرفة » ولان »خی قرنين من الزمان بعد تحردم 
Lil‏ لتداوله یجعل التحريم ينتج اثره . وانك لتجد فى هذا الانجيلأخبارا 
دقيقة عن التوراة حتى )১৯.]‏ الدكتور سعادة « انك اذا اعملت النظر فى 
هذا الانجيل وجدت لكاتبه الماما عجيبا بأسفار العهد القديم لا تكاد تجد 
لها مثيلا بين طوائف النصارى الا فى آفراد قليلين من الاخصائيين الذين 
جعلوا حياتهم وقفا على الدين » كالمفسرين » حتى انه ليندر أن يكون بين 
هؤلاء bail‏ من له المام بالتوراة يقرب من المام انجيل برنابا » + ولكن 
الدکتور سیماده يزعم آن اضطه gage‏ دل ائه lode oc‏ النسكة الأبطالية 
تعليقات عربية » وأنه صرح فى التبشم باسم النبى مع أن المعهود فى 
البشارات الرمز لا النص » وقد يكون وجود التعليقات العربية دلبلا فقط 
على أن بعض من قرا هذه النسخة يعرف العربية » وخاصة أن اللفة 
العربية كانت منتشرة بين المتعلمين فى العصور الوسطى انتشار اللفة 
الانجليزية هذه الايام » ومع ذلك فهذه التعليقات سقيمة العبارة فى احيان 
كثيرة » ولا يمكن ان تكون دليلا على الاصل الاسلامى لهذه النسخة 
৫ 42.5.) 1‏ ومن الغردرب أن تتخذ هذه التعلیتات دلیلا على أن الكاتب 
مسلم » ولا يتخذ الانجیل نفسه بما تمیز به من قوة التصویر وسمو التفکیر 
والعبارات الايطالية المحكمة والعاتی النسجمة ادلة على الاصل‌السیحی 
للنسخة + اما کون التبشیر بالنبی محمد صریحا فیها ولیس بتلمیح فان 
بعض البشارات فى الکتب القدسة تصریح ولیست بتلمیح . ومن المؤكد 
أن السلمین فى العصور الوسطی لم یکونوا على علم بهذا الانجیل والا 
لاحتجوا به فى مناظراتهم الكثيرة ممع الانجیلیین على مر العصور . وقد 
یسال سائل لکن لماذا Say‏ ه الانجیلیون مع أن قوة النسبة فيه لا تقل 
عن قوة النسبة فى اناجیلهم الاربعة » والجواب عن ذلك آنهم رنضوه 
لانه خالف المقيدة » فهو لم یعتبر السیح ابن الله ؛ ولم يعتبسره الها 
« ان الله العظیم انتقدنا فى هذه الایام بنبیه یسوع السیح برحمة عظيمة 
للتعلیم » والایات التی اتخذها الشیطان ذريمة لتضلیل کثیرین بدعوی 
التقوى এ‏ مبثشرين بتعليم تبديد الكفر » داعين المسسيح ابن الله » 
ورافضين الختان الذى امر به الله دائما »> مجوزين كل لحم نجس » الذی 
ضل فى عدادهم Lal]‏ بولس gall‏ لا اتکلم عنه الا مع الاسی » وهمنو 
السبب الذی لاجله اسطر ذلك الحق الذی رايته » ( القدمة » العبارة 
الثانية ) . وقال برنابا ان الذبح‌الذی تقدم به ابراهیم‌للفداء هو (امكماعيل 
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ولیس باسحق كما هو مذکور فى التورا: « الحق اقول لكم انکم اذا آمعنتم 
النظر فى کلام اللاك جبریل تعلمون خبث کتبنا وفتهائنا » لان اللاك قال 
یا ابراهيم سیعلم العالم كله كيف يحبك الله » ولکن كيف يعلم الله محبتك 
td‏ حقا يحب عليك أن تفعل شيا لاجل محبة اش + اجاب ابراهیم هاهو 
5 == الله === آن يفعل کل ما يريد الل > فكل الك Stas‏ ابراه خالا 
as‏ ابنك بكرك واصعد الحبل لتقدمه ذبيحة » » فکیف یکون اسحق البكر 
وهو لما ولد كان اسماعیل ابن سبع سنين . والامر الثالث أن برنابا 
يجعل النبى المنتظر هو محمد ويذكره باللفظ الصريح ويقول انه رسول 
الله ( الفصلان. الثالك والاربعون. والرايع والأريغون ).وان ترابع 
قوله ان المسيح لم يصلب ولكن شبه لهم » فألقى الله شبهه على يهوذا 
الاسخريوطى حتى اعتقد تلاميذه والمؤمنون به كافة انه En:‏ ونسوا 
انه القائل انه تم من العام ,919 اخر سیب agi‏ انس SCF VW‏ 
ولكل هذه الاسباب رجح البعض آن لا يكون كاتب هذا الانجيل هو برنابا 
الرسول » وللتشابه بين ما يذهب اليه وما یقول به القرآن قالوا ان مؤلفه 
مسلم » ولا pile‏ من ذلك أن يكون عربى الاصل بل الاحرى أن يكونيهوديا 
اندلسيا اعتثق الدين الاسلامی‌بعد تنصره واطلاعه على اناجيل النصارى» 
وربما كان هذا الانجيل عندهم صياغة جديدة لانجيل قديم يسمى بالانجيل 
الاغتسطی » مقدمته تندد بالقدیس بولس + Shag‏ أن ولادة السیح كانت 
بدون الم » ومن الحتمل أن احد معتنتی الاشلام من الیهود او النصاری 
عثر على نسخة منه فى اليونانرة او اللاترنية فى القرن الرابع عشم أو 
الخامس عقر ety‏ ات 2ج الطودة” الب هخنی بذلك اصله ٠‏ 
وايما كانت حقيقة هذا الانجیل فالواقم الذى لا بختلف عليه اثنان أن کاتب 
هذا الانجیل كان :على جانب كبير من الحكمة وقوة الحجة وجلاء البیان ۰ 
وان مباحثه الفلسفية فى الجسد والنفس من الوجهة ,الدينية لمن اسمی 
ما كتبه الباحثون الدینیون فى هذا الموضوء ۰ الامر الذى يجعل الاحتمال 
الارجح أن كاتبه لا يوكن أن تكون غاءته الانتحال والتضلال ٠‏ ومن ثم لانری 
ثمه ما يمنع أن يكون مؤلفه هو برنابا نفسه مع ما عرف عنه من تقوى 
وصلاح وبراعة وبيان » ومع قصة اختلافه مع نولس وانحیازه لمرقس 
تلميذ بطرس الذى لم يذهت: الى القول بتاليه المسيح + 


A He He 


10 


Brunschvig . برنشفيك‎ 


( ۱۸۹ — ۱۹6۲ ) ليون برنش فيك فرنسى » فلسفته 
خلیط من سسبینوزا وبرجسون وکلاهما يهودى » وفلسفته 
كما طرحها فى کتابیه « العقل و الدین » و « تطور الوعی فى الفلسفة 
الغربية » تقوم على التوحید » الا ان الديانة التی يبشر بها تختلف عن 
الدیانات التقليدية التی یعتبرها دیانات تجسيمية قد تشخصن فیها Cdl‏ 
وهو یقول ان الوعی هو الحقيقة الوحيدة » والله هو الذی ببمث الحرکة 
فيه ویمنحه الحياة » ویعتقد দা‏ مع تطور الوعی وارتقاء الانسان الى 
مراحل Jef‏ تحقق الاتسانية لنفسها مهدا WIL‏ بسكن آن يكل محل 
المهد الثانیالسمی المهد الجدید » وديانة القرن العشرین‌لذلك فى مفترق 
الطرق ¢ بين ديانة الماضى التقليدية او ديانة المهدین القدیم والجدید 
التی كان 41 فيها صورة لطموحات الانسان وآماله فى تلك الاوقات » وبين 
ديانة المستقبل التى ينبىء بها التفكر الفلسفى < وهی ديانة روحية 
خالصة من كل شوائب التجسيم والتشخيص . واتهم لوروى فى مناظرة 
عقدت بالجمعية الفلسفية الفرنسسية ( ۱۹۲۸ ) » وحضرها بلوندل 
وجيلسون » اتهم برنشفك بانكار الاله التقليدى » ای بالالحاد » وقال ان 
الله عنده كالروح المطلق عند هيجل » يحققه الوعى فى تطوره » حيث ان 
برنشفيك لا يؤمن بشىء خارج هذا الوعى المتطور . 
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Brunner برونفر‎ 


( ۱۸۲ س ۱۹۳۷ ) اسمه الحقيقى ليويولد فیرتایسر » 
واسمه القلمی قسطنتطين برونر » المانى » عاش فى بوتس تدام 
حتى اضطره النازی الى الرحيل ন‏ الى هولنده ( ۱۹۳۳ )»© 
وكان العدو المبين للصهيونية » فقد كان يراها خرافة من شأنها ان تشوه 
الحقيقة » وترفع النسبى الى مستوى الطلق » وعنهه أن التفكر 
مستويات » ادناه ASEM‏ العملى » ويمتلكه كل الناس » وارقاه التنکیر 
الذى غايته ادراك المطلق » والاعتقاد الذى يقوم عليه قد يقوم علي 
الالهام » وقد يدعمه المنطق » By‏ الحالين هو تفكير يتوجه الى النفاذ الی 
أسرار العالم » ويقصد الى الاحاطة بالمطلق » واما الاعتقاد الذي يقنوم 
على خرافة » والصهيونية من هذا النوع » فهو يشبه التفكير idly‏ بتفكير 
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حقیقی » وحل السللة اليهودية لیس بالصهيونية لانها تشویه لليهودية 
وافراغ لها من محتواها الایدیولوجی العالی » ولکنه بان یطرح اليهود 
عنهم خرافة تمیزهم الذى آساسه الاسطورة » وبانده‌اجهم فى مجتمعاتهم . 


x د‎ % 
Al-Basir المصم‎ 


يوسف بن ابراهيم » وشسهرته يوسف البصي © أو 
الضرير بمعنى اصح فقد كان اعمى » وكان على مذهب القراعين » 
واشتهر فى النصف الاول من القرن الحادى pte‏ > وله كتب «الحتوی»» 
و « التمييز » و « الاصطبار » »© وثقافته عربية » وكان متكلما على مذهب 
المعتزلة » فبالمعرفة العقلية لله يثبت التنزیل » وليس للمعجزات اية قوة 
مؤكدة بالنسبة لحقيقة العقائد التى يأتى بها الانبياء طالما اننا لم نکتسب 
الاقتناع بأن الذى بعث بهؤلاء الانبياء اراد لنا الخر ؛ وانه ليس روحا 
كاذبا » وانه الوسيلة التى يستقر بها هذا الاقتناع فى نفوسنا بدون العقل 
SH‏ برینا حكمة الخالق وقوته . وتتمثل عقلانية البصير خصوصا فى 
مجال الاخلاق » فهذه الاخلاق القائية على الوضوح العقلى لا تعتمد على 
ای نوع من التنزيل » فاذا لم يكن الامر كذلك كما يزعم الاشاعرة ان الخير 
والشر LIS‏ محددين تماما بكلية الله الموحاة » فلن يكن ثمة سبيل لتأكيد 
الارتباط بحقيقة الله وتنزيله » ولن نكون ایضا مضطرين للتحقق مما اذا 
كان التنزيل آت ام لا من عند الله . 


সং সং * 


Ba’al Shem Tov بعل شش مطوب‎ 


( ۱۷۰۰ — ۱۷۷۰ ) اسرائييل بن عزير امروف 
ببعل شسمطوب ای العارف এচ‏ او باسسرار الاسم الاعظم » 
وهو من اهل السلوك » وطریقتسه الحصدية من الحصيد وهو 
ما یتبقی فى الارض من الزروع لا یبلفه النجل » فالحصیدیون هم البقية 
الصالحة » وهم التقون » و التقوی عند شمطوب هى أن لاتری فى الوجود 
بنباته وحیوانه وجماده الا الله > وهو حلولی یقول ان العالم بالئسبة لله 
کالصدفه بالنسبه للحیوان » فهی خارجة ولکنها جزء منه . ولان الله فى 
کل شىء cli‏ تعامل مع الاشیاء بالفعل أو بالقول » خيرا كان او شریرا » 


AY 


هو تعایل رح 31 : والصلاة لیست مجرد الشهيرة ولکنها کل عمسل ؛ 
والتتی لذلك يستحضر الله فى كل ما یفعل ویقول » وعبادة الله تکون 
بالجسد كما تکون بالروح ؛ و الصلی مجذوب وموجود » وکذلك التتی‌فیما 
das‏ ویقول » فهو یشتهی کل شیء بما فى ذلك الطعام و الشر اب‌والنساء؛ 
والفرح الحصی یژدی الی الوحی الروحی © وشمطوب لذلكمن الاباحیین» 
ومذهبه مذهب الفرحین » يقرن الذكر بالرقص والانشاد والعزف » ولا 
ينصح بالزهد وينأى عن الصیام » ویقول انهما مجلبة للحزن » والحزن 
ظلام یغشی القلب » والومن له نور یتفشاه ویسعی بين يديه < وکل 
الوجودات یحکمها الشوق الى الله 6 و اللذة اشتیاق وهی مبدا بحسکم 
الوجود » و اللتذ التقی هو الذی يشرب بوجد حتی الثمالة لان اطفاء 
العطش یکون بالشرب حتی soll‏ » واذا ارتوی‌العطشان المتقىحمد الله» 
34৯19‏ عرفان 4:والعرفان طريق eqns all‏ والوضيول: اماد الله 2 
بمعنى أن لا يعود يذكر انه موجود » ويستحيل চা‏ العابد الى انت الله 
ولا يكون ثمة فرق بين عابد ومعبود 6 ومن ثم فالخلاص مسألة فردية » 
واذا تحقق یکون الخلاص الجماعى, المسيحانى » ويروى انه فى رؤيا قال 
له المسيح انه لن ينزل الى الارض الا اذا تم لكل يهودى هذل الخلاص 
الفردی وجرب بئفسه الصعود كما يمارسه بعل شمطوب . ويظهر من 
فلسفة شمطوب اثر التراث الیهودی الهاجاديى والقبالى » وتبين معرفته 
بكتابات سعدى الفيومى » وقيل ان تعاليمه استقاها من احد كتب آدم 
بعل شم القبالى » غير ان الاثر المؤكد هو تعاايم شبتای تسفی ولوريا 
القبالى » و الائنان من دائرة الثقافة الاسلامية ؛ والاول ادعىالنبوةواعتئق 
الاسلام ولو تقاة » وعن طريقه دخلت التقية .الى اليهودية نقلا عن شيعة 
المسلمين ٠‏ وقد نقل عنهم كذلك القول بالامامة » والامام عند شمطوب هو 
الصديق + والصد.قیه عند المسلمين تتوسط بين النبوة والولاية ولكنها 
عند شمطوب تسبق النبوة » ومنهج الصديق الهبوط لكى يصعد » وهو 
النهج الذى ينصح به شمطوب كسبيل للخلاص الفردى والجماعى معا » 
والصديق عند السلمین تقواه مراقبة لله فى القول والفعل والسر والعلن» 
ولكن الصديق عند شمطوب يتزين فى سريرته Gy Gall‏ علانيته يتزين 
للخلق ؛ وقد عاس كث من الصديقين حياة مترفة كالملوك من اتاوات 
فرضوها على المريدين قيل فى تبريرها انها دليل التكافل بين الصدیق 
والمريد < فالمريد من‌فرط حبهللصديق يرعاه ماديا » والصديقمن فرط حبه 
للمريد يعيش على معوناته . وقد قيل ان تعاليم البعسل جعلت من 
الحصيدية 19893 تنافس الدهودية حتى سلب الصد قون مكانة الحاخامای 


. 


VA 


فقامت جماعة من الاخيرين باسم « الناهضون » بتألیب السلطة على 
الل خث قل ات 13739 هار sala aa‏ + ولم يترك ELE Ef‏ 
KY‏ الا أن تلميذه يعقوب دوسف قد توفر على جمع مواعظه » ونشرت 
عام ۱۹۳۸ فى نسخة محققة بعنوان « سفر بعل شمطوب » + 


Albalag البلج‎ 


اسحق البلج » من دائرة الثقافة الاسديية » اندلسی 
عاش فى قطالونءة خلال النصف الثانى من القرن الثانى عشر » 
واشتهر بترجمته لكتاب « مقاصد الفلاسفة » للفزالی الى العبرية ؛ وله 
شروح وهوامش على الكتاب يثاءع فيها ابن رشدد على قوله بخطأ 
التوفيق بين الفلسفة والدين حدث لكل طريقته فى تصور نفس الحقيقة » 
حتى التصور فى صورة محسوسة . ومن خاصية الحدس فى النبوة 
فالحقيقة الفلسفية لا يمكن اداركها الا بوسائل المعرفة الفلسسفية . 
والحقرقة المنزلة لا تصل الا عن طريق النبوة » وأولئك الذين ليسوا 
بأنبياء لا يستطرعون أن يفعلوا الا أن يسلموا فى ايمان خالص وسيط 
بالحقيقة النبوية » ومع ذلك يبقى التفسير الفلسفى للتوراة ممکنا চলল‏ 
ليس هناك من شىء يضمن لنا الوصول الى المعنى الحقيقى للنصوص 
الدينية . 


% 3% * 
Bloch بلوخ‎ 


( ۱۸۸۵ ) ارنست بلوخ » ماركسى المانى ؛ قيل عن اشتراكته 
انها اشتراكية طسوباویه » ووصفت ماركستته بأنها 
ماركسية انسانية » ومن أجل ذلك ضيقت عليه حكومة المانيا الشرقية 
فهرب الى المانيا الغربية يحاضر فى جامعة توینجن < وهو یقول عن 
Akal‏ انها غلسقة اليل ى ا تفل ویو من تقول بار کش ان اة 
الفلسفة هی العرفة » ولکنها العرفة التی من شانها ان تدقع صاحبها 
الى تغيير واقمه والعالم من حوله نحو اافضل والحرية » وهذه هی 
النفمة السیحانیه أو الطوباویه التی تمتلا بها الفلسفة اليهودية عموما 
والماكرسية خصوصا بوصفها افراز! يهوديا . وفى کتابه « مبدا الامل » 


WA 


( ۱۹۵۹ ) یفرد بلوخ فصلا لنقد صهيونية هیرتسل » ویسمیها صهيونية 
بورجوازية 6 لانها دعوة قومية تخاطب الیهود دون غيرهم » وتطسالب 
بارض ودولة » بينما اليهودية التی یمن بها এলি‏ من ذلك » فالع الم 
موطنها » وهی تأخذ من طوبیا موسی هيس احسن ما فيها وتحوله الى 
عقيدة اشتراكية مسيحانية دولية » ولم بذکر يلوخ فى هذا الفصل أى 
فوع من دولة اسرائثیل لهذا السیب + ولکن عندما شنت اسراثیل خرب 
یونیو سنة ۱۹۲۷ بدعوی الدفاع عن نفسها ضد العرب » كان بلوخ اول 
التحدثین واعنفهم فى الاجتماع الذى نظمته جامعة فرانکنسورت وقتها 
لناصرة اسرائيل » وقال فى هذا الاجتماع قولته Gall‏ یلوکها كلالماركسيين 
« ان اس ائیل قامت لتبقی » . 
3 #3 
بوبسر Martin Buber‏ 


( ۱۸۷۸ — ۱۹۹۵ ) مارتن بوبر » المائى صهيونى 6 هاجر 
الى اسرائیل سنة ۱۹۳۸ ؛ وعلم بجامعتها العبرية » وقيل 
ان فلسفته صوفية مسسیحاد.4 0 وقيل انها فل فة حوار 
وجودية » وقيل انها اشتراكية انسانية Jas‏ التأكيد من الدولة الى 
الانسان حيث انه وسيلة الدولة للانتقال الى المجتمع الاشتراکی » وهو 
هدف هذا الانتقال وغايته » وقيل هی اشتراكية انسانية لانه يخلط فيها 
الاشتراكية بالصهيونية 6 وهو يصف الاخيرة بأنها « طريق مقدس » » 
وقيل بل oY‏ يخلط الاشتراكية: بالصوفية اليهودية المسماه بالحصيدية » 
ويقول عن الاخيرة انها رسالة اليهود الى العالم » وقيل ان فلسفته لكل 
ذلك « انسانية عبرية » » وقالوا ان بوير » تأكيدا لذلك .طالب بدولة تضم 
بالتأكيد على الثقافة فالمهم بالدرجة الاولى بناء الانسان المثقف » وقد 
نشر بوبر كتابه «الانا والانت » يميز فيه بين نوعين من العلاقات » الاول 
یسمیها علاقات « GY!‏ والانت ۲ » مين الانسان والانسان » وهی علاقات 
تتمیز بالانفتاح والشارکة والحضور < والحوار وسیلتها < وهو حوار 
حقيقى لانه بين انداد . والضرب الثانى علاقات « الانا والهو » » بين 
لغاياته > وقد تقوم علاقات من هذا النوع الاخیر بين انسان وانسان"» 
ولكن الحديث الذى يجرى بينهما لا يكون حوارا لانه لا يكون بين انداد 6 
ولكنه املاء » المتكلم الوحيد فيه هو الطرف الاول < بينما الثانی ينصت 


۷. 


ویطیع » ولذلك معلاقات الانا والانت اساس الدیموقراطية » و علاقات 
LY!‏ والهو طابع الديکتاتورية » ولا يعنى ذلك أن كل علاقات هذا النوع 
الاخیر شر »© فبهذه العلاقات نستطیع أن نعرف العالم من حسولنا حیث 
يكون الما هو ,)8413 .والهو موه مه > وبالفرفة AN‏ تخصل :مها 
عنطريقهذه العلاقاتنستطيع أن نصنعونبدع » ای‌تکون لنا التكنولوجيا 
والفن؛وفالانسانالصحيح والثقافةالسليمة يوجد النمطان‌من‌هذه‌الملاقات 
فى تداخل جدلى » حيشيمكن أن تستحيل علاقات الانا والانت الى علاقات 
تداخل جدلى » حيث یمکن أن تستحيل علاقات الانا والانت الى علاقات 
الانا والهو > وتتضمن هذه فى نفسها أمكانيات الاستحالة من sate‏ الى 
علاقات الانا والانت . وعلاقاتنا بان من النوع الاول » حيث الله هو الانا 
الازلى » لاننا لا يمكن أن نعرفه من علاقات من نوع الانا والهو . والحوار 
مع الله وحى » وبه يكون تعيننا » لان كل انت انسسانی يوجد دائما أنا 
ازلن. :و all‏ لیس Gas ths‏ ق. ডে‏ وا ابره ولكله حوار 
دائم يقوم فى كل ডা‏ ومكان » والنبوة لذلك مفتوحه لم تختتم » والوحى 
موستمر طالما الانسان مستعد للتلقى » ولان شعب اسرائيل مقدس 6 
فالوحى مه مستس .من الازل © وة اند اتیل لخلاع, اة ازلبة من الوا 
الازلی + وهذا الحوار الازلی Jets‏ کل نواحی حیانها الاقتصادية 
والاجتماعية والقومية والفكرية » ولکن هذا التعبیر یکون اقوی ما یمکن 
Laie‏ یتکامل المجتع اليهودى » Late চোঁ‏ یکون الشعب على ارضه » 
يسبب الرابطة القدسة التی تربط الشعب بارضه ؛ وهذه الامة القدسة 
لها لذلك دورها الفرید فى الحضارة المالية بسبب شخصیتها الفريدة 
وتاریخها التدس » فما تتلتاه من وحی تقوم بترجمته الى تاریخ»وتاریخها 
لذلك وحی منزل » ودلالة هذا التاريخ الاخلاقية من ثم مطلقة » فارادتها 
من مشيئة الله » وقد شاء الله ان يعيد الیها الارض » ولیس ادل علی‌وجود 
الله من تحقق ما وعد به هذه الامة » فقد وعدها الارض واوفى. وواضحان 
بوير قد خلط فلسفته الوجودية بالصهيونية والحصيدية » فجعل فلسفة 
الحوار اظارا لافكاره اليهودية Gall‏ تقول بتداخل القومى والدينى » 
والزمنى والمقدس » وحلول الخالق فى المخلوق » واختلاط الوحىبالتاريخ» 
وجعل اليهود مركزا للعالم والتاريخ » وقد بسط ذلك فى كتبه الاخرى 
« الحصيدية والانسان المعاصر » ( ۱۹۵۸ ) و «أصل ومعنى الحصيدية» 
( ۱۹۹۰ ) و « مملكة الله » 1%০%)‏ ) و« معرفة الانسان » ( ۱١٦٥١‏ ) . 
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Popper بوسر‎ 


۱٩۲۱ == ۱۸۳۸ )‏ ) دوسسف nn‏ وكئيته ذو a!‏ 
الحديد Lynkeus‏ . فقد كانت بمينيه حدة وغضب + 


نمسوى + فلسفته شدو لاول وهلة كما لو كانت Lelia‏ عن الفرد ضد 
الإنطهاد بكافة اشکاله ولکنها فى الحقيقة دفاع عن اضطهاد اليهود فى 
المجتيعات المسيحية ؛ ورغم أنه ضد التعصب الا أنه متعصب لبنی قومه 
ويؤيد فكرة قيام دولة لليهود فى فلسطين < ويزعم أنه ضد الدين لاله 
من آثار تربوية ২৪০০‏ فى زعمه ۰ وينسى أن اليهودية قوامها الدين » و هو 
یقول ان ايمانه باليهودية كقومية » ومطالبته بانشاء وطن قومى للیهود 
يفسد مع ذلك دعواه بوحدة الامة التى يقول أن الدين يقصمها باشاعته 
ال اة sell‏ دهن الطلؤانف ۵و کته مها كيك ي 
الدین : « او هام فیلسوف واقعى © ( ۱۸۹۹ ) و « عن الدین » ( ۱۹۰۵ ) 
و « الفرد وتقویم ১৮৯‏ الیشم » ( ۱٩۱۰‏ ) ؛ وهو يريد حضارة خالرة من 
الدين © والجتمع الامتل عنده مجتمع Gale‏ یسعی لتسوفر الضروریات 
لافراده > وکتابه « واحب توفير الغذاء » ) ۱١۹۱۲‏ ) هو أهم كتبه لذلك 3 
اراد به أن ينبه الناس الى ضرورة نتل الاهتمام من التربية الدينية أو 
الروحية الى نوع من التربية يتحقق به للموجتمعات تدريب الناس على 
أن يكونوا عمالا فى جدثى هائل يسميه جرش توفير الغذاء للجميع » وهو 
يقول ان الدين ترف فكرى ووهم من الاوهام الكثيرة التى تحفل بها 
الفلسفة و الثقافة . بل أنه أكبر هذه الاو هام و اخطر ها » وهو Gall‏ يحول 
بين الجتمع و التوفر على مشكلته الحقیقیه » وهی توفیر الحد الادنی من 
المیش الكريم لكل نرد بص ف النظر عن مواهبه ومو هلاته. ویقترح بوبر 
لضمان الحرية و الکرامه لكل الناس فرض با يسميه التجنید الدنی‌که‌قابل 
للتجنید الاجباری بهدف توفير الضروریات ۰ و الخدمه فيه اجبارية للنساء 
والرجال على السواء ۰ ومدتها للنساء سبع سنوات ¢ وللرجال ائنتا 
১০০৮‏ : ویعمل الجمیم خمسا وثلائین ساعة أسبوعيا ؛ واختصاص 
الدوله انتاج وتوزیم الضروريات Lin ٠‏ انتاج الکمالیات وتوزیعها من 
sald‏ القترومات الخاضة Seis‏ ان تي التر مد کته بو 
له رة ,581 ا ال فاه و خا او الركون ال انامه ب 
ايامه ٠‏ والضروريات وهى المسكن والمأكل واللیس والعسلاج والتعليم 
الاولى من نصيبه فى الحانتين . وواضح ان فلسفة بوبر مسيحانية وان 
كانت شرل امعم او ادى ا ار ركا شش ايمر الو 
و هو يعارض الخدمه العسكرية فيما يزيد عن دفاع الدولة عن Cle‏ 
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ویعارضس أن دثهر الفرد سلاحه الا دفاعا عن نفسه ۰ وحق الدفاع عن 
النفس مشروع فى الحالتین : ولکنه ینسی فى الحالتین ان دعوته الى انشاء 
وطن قومی للیهود فى فلسطین معناه عدوان على سکان ی 
لاراض وبیوت من آهلها ۰ وفلسفته لا تجرز العدوان ۰ ولکن يبدو أن 
ما يحلله لقومه یحرمه على الآخرين ۰ و هو التناقض الواضم الش‌هور 
بالتناقض بين النظرية و التطبیق ۰ وسنجده مره ثانیه يعثر بهذا التناقضص 
عندما بطالب بتطبزق المعاملة بالثل على من يبيح ايتعفاد الناس أو 
الاساءة الیهم من منطلق عنصری ۰ فیقول تری ماذا یکون موقف مستسد 
الناس لو দো‏ استعيدناه لفترة من الوقت ۰ وبالثل فنجن نقول وماذا یکون 
موقف بوبر لو أن فلسط نیا سطا على بيته ونزا على امراته : اتراه كان 
سیوافق على مبدا العاملة بالثل الذی آثار عليه ثائرة الکثیرین وکان بوبر 
كثير الاحتجاج به على نریتشکه . لان الاخپر كان فى زعمه من آلعادین 
للساءية : وهی التهمة التى لم ينج منها عنده حتى بسمارك » وله فى ذلك 
كتاب صريح بهذا الاسم ٠‏ والتی على أساسها pale‏ هيجل ونيتشه 
وكارلايل وسبنسر واوزفالد ۰ بدعوى أن فلسفاتهم تجرز أحيانا التضحية 
بالفرد ف Ug‏ القليا + وا مسي جات }+ 
تكون حياة الفرد الواحد مهما كانت مكانته الاجتماعية أثمن من الف مثال 
وقضية عليا : وهی حجة مردودة عليه والا فلماذا يجيز انشاء الوطن 
القومى وهو يعلم ما سيسيبه ذلك من ماس ؟ وبوبر يقول:ان حياة 
الانسان قيمة ضرورية ۰ والتقدم وما شابهه من مثل عليا قيمة كمالية * 
ولا ینبفی آن تطلب القیم ILS!‏ علی حساب الضرورية . وقد اعجبت 
حجته هذه الیهود وکانوا يتذرعون بها ضد النازية : وكأن بوبروكان يقرا 
الغيب Liss‏ بقيام فلسفات تبیح التضحة بالیهود ناعد لهم الدفنوع 
التن 'تدحضن مده: الفلسفات: © ولهذا. المت غينه. الق ابشتفاین على 
نویر اسم pial‏ . 
KX‏ 2 


السثية Boethusians‏ 
اتباع Boethus ote‏ او بویتوس 3 oe‏ وصادوق تلميذين 
عن ار دن ال وين Anois Vale its ba Sie‏ 
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Paul نولس‎ 


الوْسس الحقيقى للمسسيحية » انمه العبرى شاول © 
وتسمى باسم بولس فى سفر اعمال الرسل » وكان يلقب نفسه 
ببولس الرسول » وبهذا الاسم عرف عند الامم » وهو فریسی من سبط 
بنيامين » ولد بطرسوس » وکانت مرکزا من مراکز AGL‏ الکبری»وتربی 
فى أورثليم » وکان استاذه فیها غمالائیل عضو السنهدريم » وقد عارضص 
9549 السيفية ر ان alas‏ اده كانت فاج بر شم Spall‏ عن 
رسل السیح dll,‏ عن اضطهادهم 6 وحضر استشهاد اس di‏ 
وواقق على قتله ( اعمال الرسل » الفصل السابع ) » وکان شدید الاتلاف 
للكنيسة والایذاء لغتصبیها 6 حتی طلب من رئیس الكهنة ان پرسله الى 
مجمع دمشق لیکشف اتباع هذه الطريقة ویسوقهم .وثقين الى آورشلیم» 
ولکنه فى الطریق اصيب فى عينيه ورای رؤية ان المسيح یلومه على 
اضطهاده » فلما التقى فى دمشق بحننیا طببه باسم يسوع » وظل معه 
والتلاميذ الذين فى دمشق حتى সদৌ‏ بتعاليم المسيح » وخ رج يكرز فى 
المجامع بيسوع أنه هو ابن الله » وحاول فى اورشليم ان يتصل بالرسل 
ولكنهم اوجسوا dae‏ خيفة ولم يصدقوا ايمانه » وشهد له برنابا وحدثهم 
كيف ابصر الرب وكلمه » وكيف جاهر فى دمشق باسم يسوع » ومن ذلك 
الوقت ظهرت رياسة بولس » وكانت له اجتهادات انشق بها علىالرسل 
ووصفهم بأنهم ناموسيون + واطلق على تعاليمه اسم انجيل الامم ؛ ونسب 
الى المسيح انجلا قلبوه ) الرسالة الى اهل غلاطية » الفصل الاول 
العبارة 5 ) » وقال عنهم انهم رسل كذبة وعملة خداعون يغيرون هيئتهم 
الى هيئة رسل ل ا 014 727 كور للج الفصل الحادى 
pte‏ العبارة (VT‏ » وهو ما اعتبره كثير من الفسرین اعترافا بوجود 
تزييف للاناجيل ودعاة صناعتهم التحريف . وطالب بولس المؤمنين 
بالتمثل بالمسيح فلا يتزوجون ان احبوا » واعتبر كل الاطعمة طاهرة وكل 
خليقة الله جيدة فالفی النجش والمحرم ١‏ واباح شرب الخمر وامر بها » 
وافتى بأنه لا لزوم للختان » واخذ فى التطواف فى آسيا وأوروبا » ينشىء 
الكنائس ويخط Jl‏ نکش رش نله الاريج 548 هی الرسائل 
التعليمية ত‏ اشتملت علیه من مبادىء فى الاعتقاد والشرائع العملية » 
وصار هو نفسه كل شىء فى المسيحية + بحيث صارت مطبوعة بطابعه 
ومنسوبة اليه . وكان متى علم انه يكلم فريسيين يقول انه فریسی:» كما 
ورد قوله فصرت لليهود كيهودى لاربح اليهود » وللذين تحت التاموس 
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গে‏ بلا ناموس مع انى لست بلا ناموس ( الرس‌الة الاولی الى اهل 
کورنتوس ؛ الفصل التاسع ) > ووصف البعض طريقته Gib‏ نفاق » 
ویعجب الذین درسوا الدیانات وعرفوا احوال رجالها وادوارهم من 
كيفية انتقال رجل من الکنر بديانة الى الاعتقاد الشدید بها طفرة من غير 
سابق تمهید » وقد كان من المکن أن یزول العجب لو كان الانتقال 
متصورا على مجرد الانتقال من الکفر الى الایمان فان لذلك اشباها 
ونظائر » ولکن العجب ان ينتقل شخص من مطلق الکفر الى الرسالة فى 
الدین الذی AS‏ به وناواه وعاداه » فان ذلك لیس له bi‏ ولا مشابه ¢ 
ولم ages‏ ذلك فى الانبیاء والرسل » ولم یعرف فى التوراة رسول بعث من 
غير ان یکون فى 5৮৯‏ الاولی استعداد لتلقی الوحی وصفاء نفس يجعله 
اهلا للالهام » ولا يجعل الاتهام و التکنیب یغلبان على رسالته » فاذا لمیکن 
للرسالة ارهاصات قبل تلقیها فلا اقل من أن لا یکون قبلهما ما ینافیها 
ویناقضها » ولذا aay‏ فى العصور المسيحية من کانوا یثیرون مناتشات 
قوية حول اقوال بولس » منکرین لها او مبطلین » فوصفته الفرقة الابيونية 
بأنه مرتد » والفرقة الارسيونية لم تكن تعترف له الا بعشر رسائل 
es‏ من رناله ارم عفرة 4 وظلت رسالته الى الغبر ائیین مقنسکوکا 
فیها حتی سنة ۳۹۳ ۰ ففی الباب التاسع العبارة ۱٩‏ ورد « لان موسی 
لما تلا على مسامع الشعب جميع وصایا التوراة اخذ دم العجول 
والتیوس مع دماء وصوف قرمزی وزوق ورش على السفر عينه وعلی 
جمیم الشعب » قائلا هو ذا دم الوصية التی وصاکم الله بها » وکذلك 
رش pall‏ على السکن 6 وعلی جمیم ادوات الخدمة » » وهو غلط من 
tee!‏ الأول آنه ما كان قم العجول: و الفتوس بل كان od‏ جول: مقط : 
والثانى ما كان الدم فى هذه المرة مع tle‏ وصوف قرمزى وزوفى بل كان دما 
فقط ¢ والثالث ما رش علی الكتاب نفسه ولا على جمیم آنية الخدمة » 
بل رش نصف الدم على الذبح ونصفه على الشعب كما هو مصرح فى 
الباب الرابع والعشرین من سفر الخروج » العبارة ه « وبعث فتیان بنی 
اسرائیل ناصمدوا محرقات وذبحوا ذبائح سلامة من العجول للرب » 
فاخذ موسى نصف pall‏ وجعله فى طسوت ورش النصف اآخر علی‌الذبح» 
واخذ کتاب الله فتلا على تسامع القتعب فقالوا کل ما تكلم الرب به تفعلة 
وناتمر به » فأخذ موسی الدم » ورشه على الشعب وقال هوذا دم العهد 
Gill‏ عاهدکم الرب به على جميع هذه الاقو ال » . وف الرسالة الاولی 
الى اهل کورنتس نقل بولس الاية الرابعة من نبوءة اشعيا « انه منذ 
الدهر لم یسمعوا ولم یبلفوا ولم تر عين ما خلاك يا الله ما تصنع للذین 
ینتظرونك » هکذا « ولکن كما کتب ما لم تره عين ولا سمعت به آذن ولا 
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خطر على قلب بشم ما اعده الله للذین بحبونه " : فاما أن اليهود قد 
حرفوا نبوءة آشعیا عند هذا المرضع وآوردها بولس سليمة » واما أن 
بولس قد انحرف بها عن التن . وقد قيل کذلك أن أقوال بولس قد 
ils‏ انر ات .ين الفلسعة. اليوتائية وخاصة الروافية التى غرم SA‏ 
باكورة حياته ও‏ مسقط راسه طرسوس وكانت مركزا من مراكزها + 
وأصبحت هذهالتأثير اتف كثير منتعبيراته التىأصبحت مبادیء مسيحية . 
وأهلته معرفته وعارضته القوية أن يكون AST‏ من سائر الرسل للمداخلة 
etal‏ . وا مدهیه على Gs‏ الخطئة ١‏ انان واه دكلت الخطرئة 
الى العالم + وبالخطيئة دخل الموت » وبواحد سيكون الخلاص‌هو يسوع. 
واذا كان بزلة واحد كان على جميع الناس القضاء 6 كذلك ببر واحد 
يكون لجويع الناس تبریر الحياة ( الرسالة الى اهل رومية . الفصل 
الاس اديه كلل هقی CUE‏ وبا عن لاله ان 
اهل غلاطية < الفصل الاول ) ٠‏ واذا كان اليهود يتفاخرون بالشريعة التى 
هن الناموس ۰ ویزعءون أن الله قد فضلهم بها على العالمين < وميزهم 
gh aah‏ + تاحاو نی اننا ادرف بست العاف وانکتا نوتم :اذا 
عملوا بالناه‌وس "| لانه ليس اليهودى هو من كان فى الظاهر : ولا الختان 
ما كان ظاهرا فى اللحم ؛ بل الهودى هو من كان فى الباطن » و الختان هو 
كنان stat‏ تاروع لا BENG ale‏ الن اهل Saas,‏ الت Ha‏ 
UY‏ نحسب أن الانسان انما يتبرر بالايمان بدون أعمال الناموس ٠‏ والله 
لقن ieee Na)‏ مین نهو ,)3854 ار + لا ات وة + و 
الختان بالایمان » والقلف أيضا بالايمان ( الفصل الرابع ) : واذن فناموس 
بولس لیس الشريعة الکتوبه ولکنه ناموس البر ۰ ডা‏ المحبة : لا 
بالقلب يؤمن الانسان بالبر » وبالفم يعترف للخلاص ؛ والکل فى واحد »> 
ناذا کان السیح قد مات ye‏ الجمیم : LAL‏ كان ذلك (SI‏ لا ‘৬৯% Lag‏ 
sti‏ قينا فد بل للدي مات AlN lg‏ الرسالة الاولی الن اهل 
کورنتس ٠‏ الفصل الخامس عثم ) : وهو السبح الذی لنا فيه الفداء ٠‏ 
بدمه مففر* الخطایا + الذی هو صوره الله غير النظور وبکر كل خلق ۰ 
لانه به خلق ما فى السموات وعلی الارض ؛ ما يرى وما لا بری ؛ به والیه 
خلق الجمیع : وهو قبل الجميع » وبه يثبت الجمیع » لان فيه رضی الاب 
ويصالح به الجميع لنفسه ( الرسالة الى أهل کولسی ؛ الفصل الاول ) . 
৩৭)‏ رای سسيجموند فرويد ان شاول قد التمس الاحساس بالذنبالتاصل 
فى الشعب الدهودى » وبنى عليه مذهبا انفصل به عن الديانة اليهودية 6 
وقد استطاع شاول أن بتتبع هذا الاحساس بالذنب الى اصوله AP‏ 
واطلق عليه اسم الخطینه الاصلية : وکانت هذه الخطيئة هی خريمة 


۷۹ 


الاب ؛ وما كان فى وسع الابناء ان يكفروا عن جریمتهم الا بالوت + فالوت 
قد نفذ الى العالم من خلال هذه الخطيئة الاولی » وتناسی الابناء الجرم 
الذى أتوه فى حق الله الاب ؛ ولم يبق لديهم منه الا رغبتهم فى التكفير عنه- 
وظلت الرغبة تلاحقهم : فلما جاءتهم مشار ه خلاصهم یفد اء السیح الاين 
الذى تحمل ذنب العالم ابنا » لان الخطيئة كانت فى Ga‏ الاب ٠‏ وربیا كان 
للتراث الشرقى والاغريقى آثره على تشكل فكرة الخلاص هذه ٠‏ وییدو 
أن جو هر الجلاص هو ما أضافه بولس الى مذهب المسيحية ¢ فقد کان 
بولس انسانا له موهبة الدين بأصدق ما فى هذه العبارة ون معنى ٠‏ وكانت 
آثار الماضى عالقة بأعماق نفسه : مستمده للنفاذ عنوة الى شعوره ٠‏ 
৷‏ فصار بولس محطم الديانة اليهودية نتطويره لها > ويرجع نجاحه من 
علامُة أنه »ختار » وبهذه الطريقة استطاع أن Jaa:‏ الديانة الجديدة 
مقبولة عالیا » وريما كان دافعه الى اتخاذ هذه الخطوة انصراف اليهود 
عن دعنوته: » ورغبته فى الانتقام منهم بالانتقاص من معتقداتهم بسبب 
المعارضة التى واجهوا بها ابتكاره ( موسى والتوحيد » الفصل الثانی ) . 
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Baumgardt بومجارت‎ 


( ۱۸۹۰ س ۱۹۰۸۲ ( داود بومجسارت ۰ cot‏ كان صهيونيا 
من ث ابه الباكر » وق ail sl sa,‏ فى al ale‏ الانيا 
We ly‏ وانجلترا وأمردكا كان ينبه الى di lil <n‏ 
اليهودیة ؛ وتأثیر ابن میمون فى النلسفة الغربية + و عنده أن الفلسفة 
اخلاقية الطایع » وان الفلسفة الفربية تفقد روحها بالضروح على 
اساسها التنزيل ؛ والتنزيل اليهودىبالذات » ومن ثم فقد أثنى على هیردر 
SY‏ رد الاخلاق الى وصايا gage‏ » وارجع هذا الاتجاه عند هيردر الى 


> KK 


La Peyrere jy pall 


( ۱۵۹1 س ۱۱۷ ) اسسحق 122.24 أو البيرير < عرف 
بکتابه « ما قبل آدم » ( ۱۱۵۵ ) نشره باللاتينية فى 
امستردام على طريقة SAL‏ الیهود فى ذلك العصر » ينقد فيه التوراة 
مبينا اوجه التضارب بين ما جاء بها من تواريخ وما كشفت عنه الشواهد 
التاريخية والانثروبولوجية من وجود شعوب تسكن الارض قبل التاريخ 
الذى ورد بها أن آدم كان اول انسان عليها » ولكن التوراة اغفلت ذكرهم 
لانها كانت تؤرخ لليهود وحدهم وتتوجه بالحديث اليهم » ومن ثم لا يجوز 
الاستناد اليها فى التاريخ للعالم » وكانت اقواله مثار جدل عنيف كانت 
ارهاصا للكتابات النقدية اللاحقة ol gil)‏ والتى اشتهرت منها مباحث 
سبينوزا « فى اللاهوت والسياسة » » الامر الذىدفعالسلطات الىاعتقاله 
فى بلجیکا » وايداعه السجن لمدة ستة شهور » وحرق كتابه فى باريس 6 
ولم يطلق سراحه الا بعد اعلانه سحب أقواله وتوبته وقبوله دخول الدير 
مدى الحياة . وبيريرا رغم أنه فرنسى » ومن مواليد بوردو » الا انه من 
أصل برتغالى » وقد اعتنق أبواه المسيحية بتأثير اضطهاد السلطات » 
قلما استطاعا الهرب الى فرنسا عادا الى دينهما » وعالج بيريرا هذه 
الناحية فى كتابه الاول « عودة اليهود » ( ۱۱۲ ) طرح فيه مسلة 
اضطهادهم وطالب باعادتهم الى وطنهم الاصلى فلسطين » ومن ثم تصح 
النبوءة التى تقرن عودة اسرائيل برفع النقمة عن العالم وقيام العدل 
بين الناس . 
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Talmudism التلم‌ودیة‎ 


هم غالية الربانئية + يش فون القداسسه على 
التلمسود وینزلونه من افسهم منزلة اعلی من منزله سور 3 
عند جمهور الیهود ۰ وعندهم انه روح الشعب التی اهلنه لتلقى الالواح 
فى سيناء » وهو aga‏ اليهود فى اقامة الدین القابل للحهد الالهى Soil!‏ 
فى تنزیل التوراة . والتلمودية هم شم اح التلمود ومخسروه ۰ وهم الفقهاء 
و العلماء الر اسخون ٠‏ وتفسم هم وتاب a‏ مسانيه هو تشف لليراد بحسب 
all‏ الباطن . والتلموديةلذلك هم باطنيةالييود أو القبالبون -وتأويلاتهم 
نبوة مفتوحه ۰ ومنهم نسيم بن بعقوب القيروانى صاحب كتاب « مفتاح 
مغاليق التلمود » بالعربية : وسلیمان بن أدريت الاسبانی ۱ ۱۲۳۵ == 
۰ م ) call‏ اتبرى a‏ على دعاوی این حزم الاندلسی 3 aus‏ 
١‏ الفصل فى الملل والاهواء والنحل » از ن التوراة قد أحابه التحريف . 


Torah القتوراة‎ 


بمعنى التعاي م او الشريعهة . واصلها فى المسرییه 
بمعنى دل وهدى + وقصد یکلم توروت فى سفر الخروج 
فرائض الله وشريعته وتشتمل على الاحكام الموروثة والمعمول بها عرفا 
وعادة من غير أن یکون لها اصل مكتوب ۰ وهی عندهم أسفار الموحى بها 
من غير تدوين » والاحكام المدونة النزله وهی المسماة عندهم استفار 
وی OEE‏ و اسم سناکس الى" سای ی 
الاشفان 'الحيسنة:© لانها تتتتيل على إخنسة کت باس وان الى কে‏ 
موسى :+ وجرت العادة منذ الترجمة الیونائیة المعروفة بالسبعينية ان 
يسمى كل سفر حسب محتواه ٠‏ فسمى الاول سفر التكوين UY‏ يصف 
بدء العالم والاتسانيه ونشاه امه ابراهيم < ودعى الثانى سفر الخروج 
UY‏ يتحدث عن خروج اسراذرل من مصر ٠‏ والثالت سس فر الاخبار أو 
اللاويين UY‏ بحتوی على طقوس الكهنة أبناء لاوى ٠‏ واطلق على الر ابع 
اسم سفر العدد تسيب أحصاءات أولاد اسرائيل ٠‏ وتنتهی الملحموعة 
بسفر تثنیه الاشتراع oe‏ دبدو کتکرار ونتهه لشريعة موسی . وصده 
الاسفار الخمسة هى الاسفار النزله الکتوبة التی نزلت على موسى فى 
رای قدماء العبرانيين » ثم توسعوا فى مدلول اللفظة فيما بعد فأطلقوها 
على الاسفار التی يقال لها العهد القدیم وهی تس عة وثلائون سفرا : 
التکوین و الخروج واللاویون والعدد والتثنية ویشوع والقضاه وراعوث 
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وصموئیل الاول وصموئزل الثانی واللوك الاول واللوك الثانی واخب‌ار 
الایام الاول واخبار الايام الثانی وعزرا ونحمیا واستمر وایوب والزامیر 
و الامثال والجامعة ونشید الانشاد وأشعياء وارمیا ومرائی آرمیا وحزقیال 
ودانیال وهوشع ویوئیل وعاموس Larges‏ ویونان ومیخا وناحوم‌وحبقوق 
৮-০‏ وحجی وزکریا وملاخی . ویسود الاعتقاد ان موسی عليه السلام 
لم یکتب کل التوراة » وانه كان هناك ازدیاد تدریجی فى الشرائعالموسوية 
سببته مناسبات العصور التالية الاجتماعية والدينية » ويظهر ذلك فى 
التضارب الواضح فى الروایات التاريخية » ویقولون ان افضل تفسسير 
للازدواج التواتر والراجمات والاختلاغات بين نصوص التوراة هو التول 
ভৈলে‏ عدة تقالید » فللاسفار الاربعة الاولی ثلائه مصادر رئيسية هی : 
)83 4 تمیق ویصقر ۵ كنا وا ৯34 Wig al Sts‏ + وها سين 
كذلك لان الله يحمل فيه اسم بهودی » ثم التقليد الالهیمی الذی یظن أن 
مصدره liu!‏ الشمال ویحمل فيه الله اسم الهیم » وآخیرا التقلید 
الکهنوتی الذی يتناول التاریخ القدس والنصوص التشريعية من ناحية 
العبادة والکهنوت 6 بینما يشكل السفر الاخير 1549 رابعا هو 
التقلید الاشتراعی » وهو الذى یوجز ویربط بموسی تعدیلات الشريعة 
التى حصلت فى ارض کنعان منذ عهد يش وع بن نون حتی ايام ملوك 
اسرائيل الاخيرين . وقیل انه لا بد لکون الکتاب سماویا واجب التسلیم 
ان يثيب اولا بالدلیل التام ان هذا الکتاب کتب بواسطة نبی » ووصل 
চলা‏ بعد ذلك بالسند التصل بلا تغيير ولا تبدیل » وان الاستناد الى 
بخص dill ত‏ ببجرد الظن والوهم لا يكنى. فى geal‏ الكتاب؛ من 
تسنيف ذلك الشخصض ١‏ وكذلك تجرد اذهاء فركة اق فرق ১৬৪ ৯২%)‏ 
৬৮549‏ لكون هذه التوزاة المنسوية إلى" ভেন) 54৪৭‏ 
وتواترها منقطع قبل زمان يوشيا < والنسخة التى وجدت بعد ثمانىعشرة 
سنة من توليه لا اعتماد عليها » ومع كونها غير معتمدة فقد ضاعت أيضاء 
غالبا قبل حادثة بخنتصر » وفيها انعدمت التوراة وسائر كتب العهد 
القديم من الوجود كلية » ولما كتب عزرا هذه الكتب على زعمهم ضاعت 
نسخها واكثر نقولها فى حادثة انتيوخس ؛ ثم يقولون ان السفر الاول 
والثانى من اخبار الايام صنفهما عزرا باعانة حجى وزكريا الرسولين © 
ومع ذلك فقد تناقض كلام هؤلاء الانبياء الثلاثة فى الباب السابع والثامن 
من Gall ১341‏ فق ميان ملد انس + وكذا SCN SSE‏ هذ 
التوراة المشهورة » الاول فى الاسماء » والثانى فى العدد » حيث يفهميون 
الباب. السایع ان add‏ بنیامین فلاقة * ومن الاب الائ انهم AE‏ وين 
التوراة انهم عشرة » و اتفق علماء اهل الکتاب ان ما وقع فى Al‏ الاول 
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ERT‏ وبوا مه وفرع اف ان یا ستل له الم بين شاه 
AEs‏ الامناء وان ]3199 النسب الق نل علها كانت تاقصة > وظاهر 
ان هؤلاء الانبياء الثلاكة كانوا متبعين للتوراة » فلو كانت توراة موسی هی 
هذه ور اه all‏ مين افا ly Gee‏ وا CMe‏ 
ولا امكن لعزرا أن يترك التوراة ويعتمد على الاوراق الناقصة . وكذا 
لو كانتنسخةالتوراة التى فى زمانه يعتقد بصحتها لا خالفها » معلمانهذه 
التوراة التى بأيدينا ليست هى التوراة التى صنفها موسى » بل وليست 
التوراة التى كتبها عزرا وحجی وزكريا ۰ لانه لا يعقل ان يكون الثلائة من 
الانبياء ويتردوا فى هذه الاخطاء » ولا يكونون بمعصومين عن الخطأ فى 
التحرير والتبليغ » فعلم أن هذه التوراة المشهورة ليست هى التوراة 
الحقيقية . وثمة مسألة اخری » نالقابلة بين البابين الخامس والاربعين 
والسادس والاربعين من كتاب حزقيال » والبابين الشامن والعشرين 
والتاسع والعشرين من سفر العدد تظهر التخالف الصریح فى الاحكام ؛ 
. وظاهر أن حزقيال كان متبع التوراة » فلو كانت التوراة فى زمانه مثل هذه 
التوراة المشهورة لما خالفها فى الاحكام » فعلم يقينا أن تواترها قد 
انقطع » اذ لا يعقل أن يخالف الكتاب السماوى الذى يعتقد به . وكذلك 
وقع ও‏ التوراة فى مواضع عديدة ان الابناء تؤخذ بذنوب الآباء الى ثلاثة 
اجیال » ووقغ فى الآية العشرين من الباب الثامن عشر من GUS‏ حزقيال 
ان النفس التى تخطیء فهى تموت » والابن لا يحمل اثم أبيه » والاب 
لا يحمل اثم الابن » وعدل العادل يكون عليه » ونفاق المنافق يكون علیه» 
فعلم من هذه الآية مخالفتها الصريحة للتوراة » مما يدل على أن التحريف 
وقع اما ف کتاب حزقیال 6 او ف التوراة » وائه لا سند لصحة Legal‏ ؛ 
فالمتمسك بصحة هذا ينقض ذلك » والعکس صحیح ؛ غير ان الشواهد 
تترى على أن التحریف قد দৈত‏ لهذه التوراة » بصرف النظر عن أنه قد 
وقم کذلك لکتاب حزتیال » والمروف ان كاتب التوراة قد نسب الاقوال 
المنسوبة الى الله تعالى بأن ذكر ان الله تعالى قال » ونسب الاقوال 
المنسوبة الى موسى بأن قال ان موسى عليه السلام قال » وعبر عن‌موسی 
عليه السلام بصيغة المتكلم » فعلم ان كاتب التوراة غير موسى عليه 
السلام » وتشهد بذلك بعض الفقرات » كالآيات الحادية والثلاثين من 
الباب السادس والثلاثين من سفر التكوين حيث ورد فيها ان « هؤلاء 
الملوك الذين ملكوا ارض ادوم قبل أن يملك لبنى اسرائيل » » فهى تدل 
على أن المتكلم بها بعد زمان قامت فده سلطة بنى اسرائيل » ولايمكن لذلك 
أن يكون موسى عليه السلام » والآية الرابعة عشرة من الباب الثالث 
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جاسور » ... « تدل على أن کاتبها بعد زمن اقامة الیهود ও‏ فلسطن»؛ 
والآية الرابعة عشرة من الباب الثانن والعشرین من سفر التکوین « كما 
يقال فى هذا اليوم جبل الله يجب أن gel aa‏ الناس » ؛ اذ لم یطلق على 
هذا الجبل انه جبل الله الا بعد بناء الهيكل الذى بناه سليمان فوقه » بعد 
اربعمائة سنة وخمسين من موت موسى عليه السلام < فعلم يقينا من امثال 
هذه GLI!‏ ان موسی عليه السلام لم يكن كاتبها » ويقول علماؤهم رجما 
بالفیب انها من ملحقات نبى من الانبياء » وهو قول مردود » لانه ادعاء 
بلا برهان > لانه ما كتب ত‏ من الانبياء فى كتابه انى الحقت هذه الفقرة 
او تلك ف هذا الباب gi‏ بذاك من التوراة © ولا کتب انه سمع آن غبره من 
الانبياء قد الحقها » ولم یثبت هذا الامر بالدلیل » ومجرد الظن لا يغنى » 
فما لم يقم الدلیل على الالحاق تکون هذه النقرات والابواب ادلة كاملة 
على أن هذا الکتاب لیس من تصنیف .وسى 6 وان مصنفات موسی عليه 
السلام قد انقطع تواترها وعدمت 6 وما دام لم cats‏ السسند من جانب 
اليهود » فليس علينا التسليم بالموجود منها بل يجوز لنا الرد والانكار + 
على ان لتر ةعارزل كنب التوراة والعهذ. التديم كله من ناخ الل 
والموضوع ؛ فمن ناحية الشكل لم يعثر من نسخ هذه الكتب الا على 
ثلاث » الاولى عبرانية وهی العتبرة عند اليهود وجمهور البروتسنت من 
المسيحدين » والثانية رونانية وهی التى كانت معتبرة عند المسيحيينحتى 
القرن الخامس عشر + وكانوا الى هذه المدة يعتقدون تحريف النسخة 
العبر انية © والثالثة اللسخة السامرية ؛ وهی العتبرة عند السامریین؛ 
وهي عبرانية ایضا ولکنها Joi ts‏ على سبعة کتب نقط من العهد القدیم» 
وهي کتب موسی الخمسه GUS,‏ يوشع وكتاب القضاة : لان السامریین 
لا یاون هة الكو سن المت القدیم © ونسختهم تزيد على النسخة 
العبرانية. فى بعضى الفقرات والالفاظ © ويعتبرها كثير من المحثقين أفضل 
من العبراتية < ويعتقدون أن اليهود حرفوا العبرانية نكاية بالسامريين. 
asl,‏ النسخ الثلات +: الامر الذی یجعل الآخذين بای منم یقضی 
بتحسریف الاخريين ۰ ومن ذلك أن الزمان من خلق آدم الى 
طوفان توح وفدق العبرانية ٠٦٠١١‏ سنة < ووفق اليونانية 
۲۲ سنة : ووفق السامریة ۷ سنهة ؛ ومن Ja!‏ ذلك لم يعتيد 
یوسیفوس على ای من النسخ الثلاث . وکذلك فان الزمان .من الطوفان 
الى ولادة ابراهیم عليه السلام وفق المبرانية TAT‏ سنة » ووفق‌اليوناتية 
۲ سنه ۰ ووفق السامرية 115 سنة . ویمرل المؤرخون الى الاخذ 
بالنسخة السامرية ۰ ویقولون ان الیهود قد حرفوا النسخة GAS‏ 
بيان زمن الاکابر الذين قبل زمان الطوفان وبعده الى زمن موسی » وفعلوا 
هذا الامر لتصم الترجمة اليونانية غير معتبرة 6 ولعناد الدين السیحی » 
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وقضن علماء السيحية بان تاريخ تحریف الدهود للتورا: كان فى سنه ۱۳۰ 
glans 6 95%;‏ الى التسقة السايرية »تا ق الات السشجائم 
والعشرين من کتاب الاستثناء ٠‏ تقول الآية الرابعة من النسخة العبرانية 
« فاذا عبرتم الاردن فانصبوا الححارة التی انا اليوم اوصیکم فى جبل 
عیبال » » وهی فى التسخة السامرية ١‏ فانص وا الحجارة التی চা‏ 
اوصرکم فى جبل جرزيم » : ویفهم من النسخة العبرانیة أن موسی أمر 
Sa slim‏ على جيل غيبال + ومن التسكة السايرية آنه ابر এল‏ 
على جبل جرزيم < ويحتدم الخلاف بين الیهود الساءريين وبقية اليهود فى 
هذا الشان وغيره ۰ ويتهم كل منهما الآخر بتحریف التوراة فى هذا wld‏ 
ویجزم عاد السيعية بان البيزد خرف اجل tyler‏ الارن + এলা‏ 
جرز.م له عيون وحدائق ونباتات كثيرة dbs bein ٠‏ جبل يابس + لا شىء 
عليه من هذه الاشیاء ٠‏ ومن ثم يكون جرزيم انسب لاسماع البركة ٠»‏ 
والثانى للعن كما یقولون + وكذلك وقع التناقض بين النسختين اليونانية 
عر التكوين ٠.‏ الآية الثالنه = لفظ قطعان غنم ومائدية 3 والانسب Ji‏ 
رعاة وليس قطعانا . وق الآية الثالثة عشرة من الباب الرابع والعشررن 
من الباب الحادى والعشرين من الكتاب الاول من أخبار الايام لفظ ثلاث 
ui‏ 4 و آحدهما غلط Usa‏ ۰ وق الایه الخاوسة والثلاثين من الب اب: 
التاسع من الکتاب الاول من اخبار الایام فى النسخة العبرانية « وکان 
اسم آخته معکاه ١‏ ۰ وق النسسخة البونانية ত‏ لفظ الزوجة بدلا من 
فالتحریف فى العبر ৷‏ رن ال اة مین الب اب الثانی 
و المشرین AG),‏ النسخة#العبرانية « AS,‏ 
احزیا ابن اثنتين واربعین سنه » . ولا ثك أنه غلط لان أباه يهورام 
حين موته كان ابن أربعين ۰ وتولی هو اللك بعد موت أبيه ءتصلا ٠‏ فلو 
مح هذا يلزم أن يكون أكير من أديه ببتين . وق الآية السادسة 
৩১০-০19‏ من alll‏ التامن من سفر الملوك ell‏ 1 أنه کان ف ذلك الوقت 
ابن “pil‏ ن و عثرین سنه » . ولا يمكن أن نتطابق العبارتان ৩‏ * ولا تصسح 
عبارة النسخة العبرانية التی يظهر منها کون الابن BSI‏ من أبيه بسنتین» 
وتحاشت الترحمة العردية هذا الخطأا فجاء بها اننان وعش‌ون ۰ وق 
الآية Aa lil‏ عشرة من wd!‏ الثامن و العشرین من السفر الثانی من 
اخبار الايام فى النسخة العبرانية « الرب قد اذل يهودا سیب أخاه ملك 
ااال 5م ولفظ اب ال ELE‏ رونا بر لاله كان يلك Tapes‏ دیس ولك 
اسرائيل + ووقع فى اليونانية لفظ يهودا ۰ فالتحريف فى العبر انية ۰ وف 
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الآية السادسة من الزبور الاربعین « فتحت آذنی » » ونقل بولس هذه 
الجملة فى کتابه الى العبرانیین فى الآية الخامسة من الباب العاشنر « قد 
هيئت لى جسدا » ناحدی العبارتین غلط ومحرفة 0.33 . وفى الآيةالثامنة 
و العشرین من الزبور الائة والخامس فى العبرانية « هم ما عصوا قوله »» 
وق اليونائية « هم عصوا قوله » » দেন‏ الاولی نفى » والثانية اتبات » 
فاحدهما غلط يقينا . gy‏ الاية التاسعة من الباب الرابع والعشرین من 
سفر صدوئيل الثانى « بنو اسرائيل كانوا ثمانمائة الف رجل شجاع ۶ 
وبنو يهودا خمسمائة الف رجل شجاع » » وف الآية الخامسة من الباب 
الحادى والعشرين من سفر الملوك الاول « فبنو اسرائيل کانوا الف الف 
رجل شجاع » ويهودا كانوا اربعمائة الف وسبعين الف رجل شجاع » » 
فاحدى العبارتين هنا محرفة . وورد فى الاية الثامنة من الباب الخامس 
عشر من سفر صموئیل الثانى لفظ ارم » والصحيح أنه ادوم . وف الآية 
السابعة من الباب الذکور آن ابا سالوم قال للسلطان بعد اربعین سنة : 
ولفظ الاربعين غلط یقینا » والصحیح لفظ الاربع . وف الآية السادسة 
من الباب السابع من السفر الاول من اخبار الیوم « بنو بنامين ... ثلاثه 
اشخاص » » وف الباب الثامن من السفر الذکور ولد بنيامين خمسة > 
وق 2 الحادية والعشرین من الباب السادس والاربمین من سسفر 
التکوین بنو بنیامین‌عشرة » وف الآياتالثلاث اختلاف ف‌الاسماء وفالعدد» 
ولا شك ان احداها صادقة وتکذب الباتیتان + وتتناقض الآية التاسمة 
من الباب السادس والثلائین من السفر الثانی من اخبار الایام حیث 
تقول « وکان يوياكين ابن ثمانى سنين حين ملك » والاية الشت‌منة من 
الیاب الرابع و العشرین من سفر اللوك الثانی « وکان یویاکین ابن شمانی 
عشرة سنة حين جلس على سرير الملك » . وف الآية السابعة عشرة من 
الژبور الحادی والعشرین علی GL‏ بعض النسخ » او ف 2291 السادسة 
عشرة من الزبور الثانی والعشرین » وقمت هذه العبارة فى النسخة 
العبرانية « وکلنا بدی مثل الاسد » » و الكائوليك و البروتستانت ৩9৮৪২‏ 
على تحریفها وینقلونها « وهم طعنوا بدی ورجلی » ۰ ویورد بولس الآية 
الرابعة من الباب الرابع والستین من کتاب اشعیا « بل كما کتب أن 
الاشیاء التى هیاها الله للذين یحبونه مما لا عين رات ولا Gal‏ سمعت ولم 
دخطر بخاطر انسان » وهی فى الاصل العبرانی « لان الانسان من القدیم 
ما سمع وما وصل الى اذن احد » رما رات عينا آحد الها غيرك یفصل 
لنتظریه مثل هذا » وشتان بين النصين » ویتول هنری واسسکات ف 
تفسيره للمهد القديم « الرای الحسن ان التن Sxl‏ محرف © . وهذه 
كلها بعض من التحریفات التی شملت الفاظ التوراة » ৬৪১৮ ১19‏ فى 
ایرادها بين النسخ الثلائة العتبرة عند اهل الکتاب . 
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اما التحررف بالزيادة » فقد ple‏ ان ثمانية کتب‌من‌المهد القدیم كانت 
بشتعوکا ی ابر ما غبر مقبولة عند السبخیین الك ANE‏ وات عشرین 
سنة»هی کتب أستير وباروخ وطوبیا ویهودیت ووزدم وایکلیزیاست,کوس 
والمقابيين ( الاول والثانى ) » وعدوها محرفة » وی الهامية » 
ثم استقر الرای فى الجالس التى عتدت بعد ذلك الى اعتبارها المامية 
وواجبة التسلیم » فظهر من هذا انه لا اعتبار لاجماع اسلافهم » ومن ثم 
يجوز أن یکون اجماعهم کنلك خطأ طالا ان الاجماع الاول كان خطا » 
১৮৯‏ عن وحود زیادات الحقت بالایات » کالاية الحادية والثلائين من 
الباب السادس والثلائین من سفر التکوین « وهؤلاء اللوك الذین ملکوا 
فى ارض ادوم قبل أن يملك لبنی اسرائیل » . ویقول آدم کلارك ىتفسيره 
للمهد القديم ان هذه الاية لا یمکن آن تصذر عن مونی عليه النسلام + 
لانها تدل على ان التکلم يها بعد زهان قامت فيه سلطنة بنی اسرائیل » 
ای فى عهد لاحق لزمان موسی » وكذلك الآيات Gall‏ بعدها الى الآية 
التاسعة والثلائین » والآية الرابعة عشرة من الباب الثانی والعشرین > 
والآية السابعة من الباب الثالث عشر » والسادسة من الباب الثانى 4 
والآية الرابعة عشرة من الباب الثالث من سفر الاسثناء » والثانية 
عشره من الباب )30 aay‏ تسى اوه » وكذلك الحادية عشرة من الياب 
الثالث » والثانية من الباب الثالث والعشرين » والباب الرابعوالثلاثون . 
ومن سفر العدد الآية الاربعون من الباب الثانى والثلاثين » والآيةالثالثة 
والرابعة عشرة من الباب الحادى والعشرین . ومن سفر الخروج الآيات 
الخامسة والثلاثون من الباب السادس عشر » والثامنة عشرة من الباب 
الفالك عفر #:والشابعة بو العشرين من اقات Wg AEA‏ باون 
والرايمة مشرة من. الاب السايع والثلائین. . ومن.نسفر التكوين Saal‏ 
الآياث الرابتة رة من لباب الخادى tals‏ ین ؛ والاربعون دن الاب 
الثانى والثلاثين . ومن سفر یوشع ذيل الآية التاسعة من الباب الرابع» 
والآيات من العاشرة الى الخامسة عشرة من الباب الاول > ؛ والثالثة عشرة 
من لیات oS‏ والكامسة والعفيرون بن الاب NN‏ س :ومن 
سفر القضاة الآيات من العاشرة الى الخامسة عشرة من الباب الاول » 
ومن ستقر صوئيل الأول الات Ge‏ الثامنة :إلى الواحدة ore‏ ثين 6 والآية 
لو Baal‏ والاربعون» وهن اة الرابعة واي ال GAT‏ البلبالسابع 
pte‏ » والآيات التاسعة والعاشرة والحادية عشرة والسابعة عشرة 
Ll‏ عشرة والتاسعة عشرة حيث لا Gang‏ اليونانية + 


اما التحريف بالتقضان فيذكر ی ن الآية الثانية + ين 
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غير ارضهم ۰ ویسنمندونهم ویضیقون علیهم اربعمائه سنة » ۰ ثم الآية 
الاربعون من الباب الثانی عشر من GUS‏ الخروج « NG‏ جمیع ما سکن 
اختلاف ° LL‏ اسقط من الاولی لفظ ثلاثين 34 و اما زدد 3 الثانية 3 ومع 
قطع النظر عن هذا الاختلاف عان »ژر خیهم محمعون على أن هذه الده 
هذه الواقعة انها فضدحة الدهر : Oak‏ ذكر التوراة من قبل أن قاهات بن 
لاوى دخل مصر مع جده يعقوب ؛ ومع dul‏ لاوى : ومع سار اعمامه 
وبنى أعمامه . وان عمر قاهاث بن لاوى المذكور كان مائة سنة وثلاث 
وثلاثين ২৮০‏ ۰ وان عمران بن قاهاث بن لاوى المذكور كان عمره مائة 
سنة وسبعا وثلاثين سنه : وان موسى بن عمران بن قاهاث بن لاوی 
المذكور كان اذ خر سنى اسرائيل من مصر مع نقسه ابن انين سنة > 
موته ۰ وأن .وسى بن عمران ولد بعد موت dul‏ » فليس يجتمع من كل 
ذلك الا ثلائمانة عام وخمسون عام فقط ؛ فأين الثمانون عاما BLN‏ 4 من 
يوسف بمصر قبل دخول aul‏ واخوته ٠‏ قلنا قد بين ق التوراة أنه كان اذ 
وثلاثين سنه ۰ فاذن كان مقامه poo‏ قبل dul‏ واخوقه ul‏ وعشرين 
سنة + ضیها الى ثلثمائة سنة وخمسين سنة ۰ دقوم من الجميع بلا شك 
تلائمانه و اتنان وسیعون سنه 6 فأین الثمانی و الخمسون الياقية من 
آربعمائة وثلاثين سنة ؟ ومن التحریفات بالنقصان NS‏ فى هذه النسخة 
المبر اثية ان الآية الثامنة من الباب الرابع من سفر التکوین تقول « وقال 
قال :لهاك ل ale, MANNA Wee Ayo)‏ فال هل انس لآ فیس 
فقتله € ط وق الننخة السامرية واليونانية و التر اجم القدیمة oe‏ وقال 
قابيل لهابيل اخیه بعال فخرج الى الحقل ولا سارا فى الحتل ‏ .. » : 
فهذه العبارة « تعال نخرج الى الحقل » سقطت عن العبرانية + وکذلك 
سقطت من هذه النسخه لفظة « ولدلة » فى الاية السایمة عشرة من 
الباب السابع من سفر التکوین « وصنار الطوفان اربعين bs‏ على 
الارض » بدلا من « أربعين یوما وليلة ۰ ( وعبارة «وکان قبیحا فى نظره» 
من الآية الثانية والعشرين من الباب الخامس و الثلاتن من سفر التکوین» 
حدث وردت « ولما سكن اسرائيل تلك الارض > مضى روبزل وضاجعم” 
بلها سرية ابيه فسمع اسرائيل » والنسخة اليونانية تتمها بالعیسارة 
السابقة . وسقطت أيضا « لم سرقتم صواعی » من الآية الخاسة من 
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الباب الرابع والاربعین من سفر التکوین ۰ ولفظة « معکم » من 421 
الخامسة والعشرین من الباب الخمسین من سفر التکوین » وعبارة 
7و لت Lal‏ غلاما ثانيا ودعا ايه jell‏ فقال من أجل তা‏ اله اس 
اعاننی وخلصنى من سيف فرعون » من الآية الثانية والعشرون من الباب. 
الثانى ৩৭‏ سفر الخروج » وعبارة ومریم أختهما من الآية العشرين من 
الباب السادس من سفر الخروج > وعبارة « واذ نفخوا مره ثالثة یرفع 
الخیام الغربية للارتحال » واذ نفخوا مرة رابعة یرنع الخيام الشمالية 
للارتحال » من الآدة السادسة من الباب العاشر من سفر العدد » وکذلك 
هناك نقص ও‏ الآيات الثالثة عشرة واول الآية الرابعة عشرة من الباب 
السادس عشر من کتاب القضاة » والاية الثالفة الا لفظ شکیناه » والآية 
4١ ۰ ۰ ۰ "52 ۳۸۰ ۳۷ EVE TC ۵ » ]‏ من الباب الذکور » والاية 
السابعة عشرة من الباب الثانی والاربعین من کناب أيوب » والآية الثالثة 
من الزیور الرابع عشر ٠‏ والاية الخامسة من الباب الاربعين من كتاب 
اشعيا . ومن أجل کل ذلك ۰ وحيث انه لم یثبت التواتر اللفظی لکتب 
العهد القدیم » ولم يوجد سند متصل لها الى مصنفيها » ثبت جميع انواع 
التدر.ففيها » وثبت‌التحرین م‌الیهودلدنع الاعتر اض‌وتایید لسالة»فصارت 
هذه الکتب مشكوكا فيها عندنا ؛ فلا يتم الاحتجاج ببعض آياتها علیثا . 
ولا يستبعد التحریف فان موسی عليه السلام لما التوراة سلمها 
الى الاحبار : واوصاهم بالحافظة علیها » ووضعها فى جنب صندوق 
الشهادة » واخراجها الى الناس بعد کل سبعة من السنین فى یوم العید 
لاجل سماع بنی اسرائیل » فکانت النسخة موضوعة فى جنب الصندوق» 
وکانت الطبته الاولی على وصية موسی عليه السلام » فلا انقرضت 
هذه الطبقة pai‏ حال بنی اسرائیل » فگانوا یرتدون‌تارة ویسلمون‌آخری» 
وهكذا حالهم الى اول حکم داود » وحسن حالهم خلال حکمه وصدر ولاية 
سلیمان » لکن لانهم قاموا بالانتلابات ضاعت النسخة الوضوعة فى جنب 
الصندوق ؛ ولا يعلم جزما তেল‏ ضاعت ۰ LD,‏ فتح سلیمان الضندوق لم 
يجد غير اللوحین الکتوب علیهما الوصایا العشرة فقط كما هو واضح من 
الآية التاسعة من الباب الثامن من سفر اللوك‌الاول« ولم يكن فى التابوت 
الا اللوحان الحجریان اللذان وضعهما موسی بحوریت + حیث عاهد الرب 
بنی اسر এদা‏ وأخرجهم من مصر » » ثم وقع الانقلاب العظيمف GAT‏ ولاية 
سلیمان على ما تشهد به كتبهم : بأن ارتد سلیمان فعبد الاصنام وبنی 
العابد لها : واذ gle‏ مرتدا وثنیا ؛ عاد له غرض بالتوراة » وبعد موته 
وقع انقلاب اشد » بأن تفرق اسباط بنی اد ائیل : وصارت الدولة 
الواحدة دولتين ۰ وصار يوربعام ملكا على عشرة اسباط » وسمیت دولقه 
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باسم انرائیل » wes‏ رحبعام بن سلیمان ملكا على السبطین < وسمیت 
دولته یهودا » وشاع الکفر لان یوربعام Laie‏ تولی ارتد » و ارتدت 
الاسباط العثرة معه » ومن بقى منهم على ملة التورا* هاجر الى يهودا : 
فهؤلاء الاسباط من هذا العهد الى مائتين وخمسين سنة كانوا کافرین > 
عابدين للاصنام » ثم أبادهم الله بأن سلط عليهم الاشوريين فأسروهم 
وفرقوهم فى المالك » ومن بقى تزاوج مع الوثنيبين » وسميت أولادهم 
السامريين » ونهبت اورشليم وبيت القدس مرتين » فلما ولى يوشيا لم ير 
ولم يسمع بوجود نسخة للتوراة » ثم ادعى حلقيا الكاهن فى العام الثامن 
عشر من حكمه أنه عثر على نسخة منها فى بيت المقدس » ورغم الشكوك 
التى تحيط بظهورها » الا أنه لم يعمل بها الا لثلاث عشرة سنة فقط » 
وبعدها حكم المرتدون » ولم يعلم بأمرها » الى أن أحرق بختنصر برت الله 
وبيت الملك وجميع بيوت اورشليم » واسر سائر الشعوب من بنىاسرائيل 
وسباهم » Gy‏ هذه الحادثة انعدم التوراة وكذا جميع كتب العهد القديم “ 
فلما اعاد عزرا كتابتها وقعت الحادثة الثانية التى جاء ذكرها فى الباب 
الاول من الكتاب الاول للمقابيين » حيث فتح انتيوكس اورشليم واحرق 
جميع نسخ العهد القديم » وأمر أن من يوجد عنده نسخة أو يؤدى رسم 
الشريعة يقتل » وكان تحقيق هذا الامر فى كل شهر » وكانت هذه الحادثة 
قبل ميلاد المسيح بوائة واحدى وستين سنة » وامتدت الى ثلاث سنوات 
ونصف كما قال یوسیفوس »> فائعدمت فى هذه الحادثة جميع النسخ التى 
كتبها عزرا » وبعد ذلك وقعت حوادث ممائلة » منها حادثة طيطوس 
الرومى التى تحدث عنها یوسیفوس بالتفصيل »© وفيها اسرت الآلاف من 
اليهود وبيعوا » وهلك خلق كثير + ولذلك ظلت النسخة اليونانية للتوراة 
هى المعول عليها eta‏ اح لفطل اة 9 <= اس اليهود 
اختلاف النسخ المترجمة عن نسختهم » فقاموا بدورهم باعدام الكثير منها» 
بالاضافة الى أن gail‏ نسخة من التوراة وصلتنا ترجع إلى المائة العاشرة 
فى رای » والى المائة الحادية عشرة فى رای » وا طبعها «و اندر هوت» 
بادعاء التصحيح لل কেপ, ফাই‏ » منها ما يزيد 
على الفى موضع এৰী gail‏ . ا ال< انیا نيوجد Les‏ 
ثلاث » والاولى كودكس اسکندریانوس » والثانية کودکس والميكانوس» 
والثالئة كودكس افريمى » ولا يوجد دليل على تاريخ كتابة চা‏ منها » 
والظن انها کتبت (৯১৯১.৯০‏ انخاس } ]ال ]ادس او السابع او 
الثامن أو العاشر » وتختلف فيما بينها اختلافا شدیدا » الامر الذى يدل 
على كذب ائنتين منها ان كانت واحدة صادقة » وكذب الثالثة Goss‏ 
صدق الاثنتين . 


ابا التحریف من جهة الوضوع فقد تناوله باسهاب ابن حزم فى 
تحفته « الفصل فى الملل والاهواء والتحل » » digg‏ ما جاء فى سفر التکوین 
« وقال الله لنصنع الانسان على صورتنا کمثالنا » ( الفصل الاول » 
العبار* ۲١‏ ) فلم يقل کصورتنا وسكت » اذن لكان له وجه حسن ومعنی 
صحيع © وهو آن نقيت الضوره الى الك اند للك والخلق © عا 
نقول عن انسان قبيح أو حسن الوجه هذه صورة الله » ای تصوير الله » 
والصفة التى انفرد بملكها وخلتها » لكن قوله URES‏ منم التأويلات وسد 
المخارج وقطع السبل ؛ واوجب شبه آدم لله » وهذا يعلم بطلانه ببديهة 
العقل » اذ الشبه والمثل معناها واحد : 


ومنه Lal‏ « وقال الرب الاله هوذا آدم قد صار كواحد Lig‏ يعرف 
الخير والشر » والآن dled‏ يمد يده فيأخذ من شجرة الحياة ایض ويأكل 
فيحيا الى الدهر » فأخرجه الرب الاله من جنة عدن » ( التكوين » الفصل 
الثالث » العبارة ۲۲ ) » وحكايتهم هذه عن الله أنه قال هذا آدم قد صار 
كواحد منا موجب ضرورى أنهم آلهة أكثر من واحد » وادی هذا القول 
بالكثير من خواص اليهود الى الاعتقاد أن الذى خلق آدم لم يكن الا خلقا 
والشر » ثم اكل من شجرة الحياة فصار الها من جملة الآلهة + 


ومنه أيضا أن الله تعالى وعد ابراهيم « لنسلك اعطی هذه الارض من نهر 
مصر الى النهر الكبير نهر الفرات » ( التكوين © الفصل الخامس عشر » 
العبارة ۱۸ ) » وهذا كذب » لانه ان كان عنى بنى اسرائيل » وهكذا 
يزعمون » bed‏ ملكوا قط من نهر مصر شبرا نما فوقه » وذلك من موقع 
النيل الى قرب بيت القدس 6 وی هذه المسافة من الصحارى ثم رفح 
وغزه وعسقلان وجبال الشراة التى لم تزل تحاربهم طول مدة دولتهم » 
وتذيقهه: الامرين: الى اتقضنائها ۶ .ولا ملكو ا خط ين الفزاک »يل بين IAT‏ 
خور بنى اسرائیل الى اقرب مكان من الفرات اليهم نحو تسعين فرسخاء 
فيها قنسرين وحمص التى لم يقربوا منها قط » ثم دمشق وصور وصيدا 
التى لم يزل أهلها يحاربونهم ويسومونهم الخسف طول مدة دولتهم 
باقرارهم ونصوص کتبهم » فان قال قائل انما عنى الله بهذا الوعد بنى 
اسماعيل عليه السلام » قلنا وهذا Lad‏ خطأ » لان هذا القدر المذكور 
هاهنا من الارض أقل من جزء من مائة جزء مما ملك الله بنی اسماعيل » 
زاين gas‏ بين ll”‏ والغرات © من AT‏ لیس على SSL‏ 
المحيط وبلاد البرير كذلك ৫‏ الى AT‏ السند وكابل مما يلى بلاد الهند » 
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ومن ساحل اليمن الى ثغور ارمينية واذریجان . ثم تقول التورا* « وتجد 

له الرب .. فرفع طرفه ونظر » فاذا 1১6‏ جال وقوف فى صور فرجل »۰ 
ونفهم بعد ذلك أن الرجلين الرافقین ملکان « فجاء اللکان الى سدوم 
عشاء .۰ » ( التکوین < الفصل التاسع عشر + العبارة الاولی ) 6 ونزول 
الله بهذه الصورة تشخیص ؛ نری النصاری بحتجون به على الوهية 


المسيح. 
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Hasidism الحصسبدیه‎ 


২১৬০৯‏ # وهی کوس و ك فيه وول 
صفيح الاسم الفسيدية بمعنى التقوية » لكا رى أنه الخصيدية مشتق 
من الحصيد بالارامية والعربية وهو اسافل الزرع التى تبقى لا يتيكن 
منها النجل » والحصیدبون هم البقية الصالحة التی لم تتمکن منها دیانات 
ولا عادات الاغراب ولم تصرنها عن عبادة الله على ملة الیهود © ويرد 
gs‏ ا ال ف راان الأول وان کان pea‏ اتسور هد 
ظنهم الحسيديين بمعنی التقین ؛ يقول التوراة : « حينئذ اجتمعت اليهم 
جباعة [الخسیدیین) دوق الاج ل اسر انبل وکل ت آنتجب للقتريية ؛ 
وانضم اليهم جمدع الذين فروا من الشر فازدادوا بهم تعزيزا » والفوا 
جیشا واوقعوا بالخطأة فى غضبهم » وبرجال النفاق فى حتفهم » ونر 
الباقون الى الامم طالبين التجاة » ( الفصل الثانی/۲؟ بت 116 ۵ 


ويرد المؤرخون نشاه فرقة الفريسيين الى الحصیدیین » 
والفريسيون صحيح اسمهم الفرسان ( انظر الفريسيون ) » ولا شك أن 
هناك صلة بين ان يكون الرء فارسا وان يكون من ذوى البأس فى جیش 
abe‏ محاربة الخطاة والمنافقين » ولذلك لا يجد المؤرخون المحدثون اية 
صلة بين دعوة الحصيديين القدامى ودعوه الجدد ¢ فالاولون محاريون 
والآخرون متصوفة » ولذلك يميلون الى ترجمة الاسم الحصيدية بالتقوية 
ويقولون بكتابته الحسيدية بدلا من الحصيدية باعتبار ان الحصيدى هو 
الحارب والحسيدى هو التقى الورع » لكنا نری أن لفظة حسيدية ليس 
لها الا الاصل الاول » ولا باس ان يكون الرء محاربا وتقيا وهو ما يحمله 
تعبير الجاهد فى سبيل الله » وانا لنفضل ترجمة الاسم لذلك بالجهادية » 
وهم الحصيدرون بمعنی المجاهدين 3 وكانوا 3 السابق محاهدين ف 
الحرب وهم الآن مجاهدون فى السلم » وكانت بدايتهم بداية حربية ولكنهم 
এ‏ الصيغة المحدثة ( ابتداء من القرن الثامن عشر ) فرقة من الصوفية 
واصحاب طريقة Joly‏ سلوك > ويبدو ان ظروف اليه ود فى أوروبا 
الشرقية فى القرن الثامن عشر كانت مشابهه لظروفهم زمن المقابيين » 
ولا كانت الظروف المتشابهة كثرا ما تخلق مذاهب متشابهة فان 
الحصيدية عاودت الظهور بعد نحو عشرین قرنا » ولم يكن من المعقول 
ان يكون الحصيديون الجدد محاربين من ذوى.البأسن كأسلافهم » فأوروبا 
الشرقية لم تكن فلسطين » والارجح أن الوعى بضرورة الخلاص الذى 
استيقظ عند المحدثين اتجه وجهة روحية < فحيث يعر الخلاص المادى 
لا يتبقى الا الخلاص الروحى © ولم يكن بعل شمطوب ( نحو ۱۷.۰۰ — 


২০ 


مدع ا معرفه اسرار الاسم الاعظم او اسم الله » وکان قل ذلك بشتغل 
بتعليم الصبيان القراءة والكتابة ويدرس لهم التوراة » غير أنه GSI‏ على 
القبالة أو فلسفة القبول اليهودية واستقى من جانبها العملى ثم راح 
ببشر بطريقته حتى بلغ اصحابه نحوا من عشرة آلاف » وقيض الله له 
واحدا من آتباعه هو يعقوب بن یوسف فتوفر على تعاليمه يكتبها 
وينشرها ¢ وکان شمطوب من العجبین باسحق bos‏ )1618 — ۱۵۷۲)» 

29 4 تأثر بالثقافة الاسلامية ر رغم أنه يقول , وحدة الوحود‎ ATS 
6 الفلسفة الدهودية‎ CEE وحدة الوجود كانت دائما من الناهیم‎ 
وهی تؤكد باستمرار على وجود الله فى کل شیء فى شکل مذهب حلولی‎ 
درد »> ولذلك فان شمطوب دعا بدعوته فقال ان‎ il متفلفل الحذور ق‎ 
العالم من فیوض الله » و هو موجود فى کل مخلوقاته من نبات وحیوان‎ 
وجماد » ولم يكن فى القدیم الا الله » لکنه انسحب على نفسه ؛ بمعنی أنه‎ 
ولکن كما لم يكن‎ ٠ حجب بعض آنواره » فترك فراغا حلت فيه مخلوقاته‎ 
العالم » فكذلك ليس ثمة وجود مع الله بعد‎ Gla ثمة وجود مع الله قبل‎ 
خلق العالم » فاللّه فى كل شىء والعالم قد تخلق منه تخلق المدفة من‎ 
الحيوان » ومن ثم فليس ثمة الا الله على الحقيقة ؛ والعالم بمثابة الثوب‎ 
الخير والشر » ومن ثم يصبح من غير المجدى محاولة تغيير الكون أو‎ 
فه.ه » وائما تصبح الحياة المثالية هى التى تهدف الى معرفة الله بأسمائه‎ 
দে ا ا ل‎ a 
palpi تيه و ار يفكت‎ saci كط‎ 
واذا نفذ الحزن الى القلب وتمكن منه فلا مكان للايمان » لان الحسزن‎ 
ee ee ا‎ 
بیش‎ ত 9 e ৮১৯)? ২০২ وطريقة الوب يلخصها‎ 
الراة وال دان‎ ee 
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لانه من خلال النشوة التی تتحقق بالجسد تتحقق للروح نشوتها الالهية» 
والمارسات الحسدية عبادة لله بالحسد تهیی۶ للمرتبة اللاحقتة و هی 


و الصديقية فلسفة ینقلها الحصیدیون عن متصوفة السلمین » غير 
ان الصدیق عند السلمین یأتی فى الرتبة بعد النبی » ولکنه فى الحصيدية 
يسبق النبی » ذلك لان দেয়া‏ لم تكن له ارادة النبوة » ولکن الصدیق اراد 
الصد.قية وبلغها بلطف من الله » وواضح أن فلسفة الصديقية تحريف 
لتفسن الفلسفة: عند pha‏ المتصوفة: المسلمين "بل" آنا تجد بهذا الیعفن 
قد انحرف بها انحرافا مشابها وقال بأقوال ممائلة » وتحفل كتب المسلمين 
بالفرق الاباحية كاباحية الحصيديين » وقد قيل ان فرويد قد تأثر بد 
الطراز من الحصيدية عندما طرح نظرياته فى الجنس » غر أن الاهم من 
کل ذلك فى الحصيدية قولها بالحضرة الالهية » والصدیق او الولی এ:‏ 
فى الحضرة ؛ ولکن المؤمنين علیهم أن یعملوا لیکونوا فنها » و عملهم هو 
Sill‏ » وکان تعب اس ائیل عندما كان فى ارضه فى حضره دائمة » لان 
الله كان فى ارضه ایضا > فلما نفى الشعب نفی الله كذلك » واغترب الله 
والشعب » وکان على الاسرائيلى لکی یدخل فى الحضرة من جديد ان 
نميل لها بالذكر > ولن شود الحضرة الى Cecil‏ الا بعد الشعب الى 
ارف و دد يحوت اه ابا Oly pac‏ ب جسني ان 54% سد 
Jas‏ الحضرة أن الله قد حل فيه » فصار کلامه مقدسا » و الصدیق لذلك 
کلامه كله مقدس »> ای کلامه توراة » bg‏ الحصيدية المحدثة عند مارتن 
بوبر ( ۱۸۷۸ — ۱۹۵۵ ) لا بحل الله فى مخلوقاته ویژثر فیها فحسب » 
ولكن مخلوقاته تؤثر فيه بدورها » Sy‏ فعل من ثم له دلالة تتجاوز 
التاریخ الى الکون كله مهما كان هذا الفعل . وواضح ان الحصيدية 
تساوی بين الحلال و الحرام و الطاهر و النجس وترفع الفروق بینها طالا 
انها تضم الله فى کل شىء وفعل دون تميدز » وقد عاب علیها العارضون 
mitnaggedim‏ انها تنقل الدیانة من شريعة الى طريقة » وان الفناء 
الصوفى Gall‏ یدخل فيه الرید لا بد ان ینتهی باسقاط التکالیف » وان 
اسقاط التکال يقسم الذيانة على نفسها فتصبح ثمة ديانة للعامة واخرى 
للخاصة ؛ وان العزلة او الخلوة الصوفية هی ابطال للعمل الاجتماعى 
وفصم للعرى الاسرية . 


[الوسوعة النقدية - م ۷] av‏ 


عندها تتأزم اوضاع الیهود فیهربون بها من الواقع التاریخی الى حالة 


ecclesiola in ecclesia 


৯% ৯‏ علد 

Hai حی‎ 

۱۰۳۸-٩۳۹ )‏ ) عراقی من التکلمین على مذهب العتزلة » کتب 
بالعربية وکان زعيم الدرسة التلمودية فى بابل ومفتى الجالية اليهوذية ؛ 
ومن رایه أن علم الله سایق + فهو لا يعرف مقدما ما سوف يحدث فعلا 
فحسب ؛ بل ما كان یمکن أن يحدث اذا اختار الانسان الحر المريد احتمالا 
آخر غير ذلك الذی عرض لاختیاره ؛ وق عبارة خاصة به ان علم الله 
رتناول احتمالات الستقیل . 
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Duran دوران‎ 


( التوق نحو ]۱۱ ) اسحق بن موسی 6 المروف بالانودی 
۵ . او باسمه السیحی دوران بروفیات 5504186 » وکان قد 
2 فى بلده اسبانيا على اعتناق المسيحية مدة ائنتی عشر هسنة»وحرضه 
قریشقش على کتابه رسالتن ضد المسيحية واغلاطها » وکتب شرحا 
لدلالة الخائزين للميمونى بعيت علية ৬৪8৪-৪842 Ailey.‏ اعد 
والدين 6 والفلسفة التى يقصدها هی الارسطبة » والفلسفة الحقة فى 

هی التی تستقى من التوراة » وهو الاصل عنده لكل تعليم ونظر » 
والقلسفة :بهذا 3৭ all,‏ قشب aay aN nal‏ 


% % #* 


Doenmeh الدونمه‎ 


فرقة مسيحانية حلولية اباحية من العطلة » ومعنى اسمهم بالتركية 
الرتدون 6 لانهم شایعوا داعیتهم الدعو شبتای تسفی علی الاسلام الذی 
اعتنقه ظاهریا او كما نقول تقاة » نلما تأكد للسلطات التركية ننساتهم 
لقبوهم بالرتدین » اما مرتدون عن اليهودية الى الاسلام » واما مرتدون 
هن EEG gM Sea‏ 


والدونمه حلولية یقولون ان الله قد حل فى داعيتهم » او انه ابنه » 
aif,‏ الهدی النتظر الذى هو عندهم السیح الخلص © وبمجیئه تنتفی 
الخطيئة ولا يصبح ثمة داع للشريمة ویتوقف الشر ويبطل النساد والفناء 
والوتء ويس السلام والعدل Ea NTE ANG‏ إن الج مغد ايت 
الى ارضه فيعود الله الى سکنی داره » فیفتبط وتفرح الارض وتدر العسل 
واللبن » ولذلك فان التوراة العروفة بتوراة موسی لا تصلح فى العصر 
المسرحانى »© لان الاحداث تتجاوزها » فهذه توراة تقوم على تخويف 
الكفار بالمقاب ( واساسها القول بخطيئة آدم » وجلها اوامر وئواه 
وزواجر » واما التوراة الجديدة او التوراة الفيوضية التى يفيض بها 
حديث شبتاى فأساسها أن العصر الجديد هو عصر حاجات روحية 
ولیست جسدية » ومن ثم يسمى شبتای التوراة القديمة توراة الجسد 
او التوراة المادية » بينما توراته هو او كلامه فان الخطاب فيها للارواح 
Sl‏ وت 


۱۰۱ 


ومن الدونمه فررق رفض اعتناق الاسلام تقية وظلوا على طهارتهم 
اليهودية وهؤلاء هم طائفة الژمنین Ma’aminim‏ يقولون بثلائة AGT‏ فى 
اله واحد ویسمون بالثلثین او القائلین بالتثليث » فهناك العلة الاولی او 
الاله الاول » والعلة الثانية رب اسرائیل الخالق البدیع الصور الباریء 
الحافظ له الاسماء الحسنی » والشخیناه او العنصر الالهی الاثنوی وهی 
الحضور الالهى فى الشعب او هی الشعب . 


ومن سکن من المؤمنين فى ازمر لتبوا بالازمرلية Lmirim‏ 
او Izmitlis‏ » وهم الحرس القدیم آو الومنون ul‏ أو السباقون 
5 وو قبانجيلار Kapanjilar‏ . 


ولما مات شبتاى خلفه على الجماعة صهره المسمى يعقوب 
منهم مذهبها وآمن بما تقول Sui‏ عنهم اليعقوبية Lily (< Ya’akoviyyim‏ 
یعقوب فاتخذ لنفسه اسم ০১৮‏ القورددو Querido‏ أو يعقوب 
الحبوب لان الداعی قد اختصه بحبه وسره وحل فيه » ثم غلا فى التظاهر 


والدونمه الغالية هم dant‏ روسو البارك Baruchiah Russo‏ 


الملقب ببابا عثمان » واسمهم فى لفتهم کونیوسوس Konyosos‏ ¢ وبالتركية 
قار اقتشلار Karakashlar‏ . 


وکل الدونمه لهم اسمان عبری ومسلم » أو اسم الظامر واسم 
الباطن » وهم عدمية ینکرون البعث والحساب » واباحية » نساژهم على 
الشاع » ولهم احتفالات جنسية جماعية » وکان داعیتهم الاکبر یعتبسر 
الاسلام اکبر آعدائه » ویقول انه اعتنق الاسلام لتستخفی حقيقته على 
المسلمين فينفذ الى معسکرهم ویقوض الاسلام من الداخل » وکان یقول 
انه كلما غلا فى اظهار الاسلام كلما كان مطاع الكلمة بين المسلمين » وقد 
افلح اتباعه فى التسلل الى حزب تركيا الفتاة بأفكارهم » ومكثوا له حتى 
خلص له الحكم » ففصلوا الدين عن الدولة وانهوا الخلافة العثمانية > 
يحسبون انهم بذلك قد قضوا على الاسلام بالكلية فى كل الديار الاسلامية 
طالما قضوا عليه US, ٠‏ » وقيل ان مصطفى كمال اتاتورك نفشته من 
الدونمه » وكان فى حياته التجسيد الحى لسلوك الشباتى . 


۱۰ 


وتغلفل الدونمة فى الحیاه الثقافية التركية ¢ واتصلوا بالصسوفية 
و الدر اویش » وعن طریقهم انتقل التأثر الصو الاسلامی الی‌الحصیدیين 
فى وربا الشرقية » وهی اکبر الفرق اليهودية بعد التالودیین » وطريقة 
الحصیدیین ومصطلحاتهم تستمد من طريقة الدراورش فى الذکر الذی 
یصحبه الانشاد والرقص والوسیقی » والحضرة عند الدر اویش تشبه 
الحضرة الحصيدية . 
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Rabbinites الربانية‎ 


اکبر فرق الیهود » یقولون بأقوال الربانیین ومذاهبهم » والربان 
هو الحبر » وهو Lad‏ الحاخام » وکتاب الربانية التلمود » یقولون انه 
الشريعة غير النزلة المكملة لشررعة موسی الحفوظه فى التوراء » وهو 
عبارة عن التفاسیر والتعاليم و الفتاوی والقصص التی تناقلها الربانیون 
عن السلف ولم تزل تنمو مع الايام . 


وقالت غالية الربانية ان التلمود !على منزلة من التوراة » وان الله 
نفسه بستشم الربائین اذا حزبه ابر » وانه ও‏ احدی الرات قد اشتد 
الخلاف بينه وبینهم » وارتضی الله حكم آحدهم » فقضى بتخطئة الله عز 
وجل Gall‏ لم یسعه الا الاترار بصواب الربانیین . 


و القراعون فرقة تناقض الربانیین » وتهاجم التلمود وتهدمه » وتفند 
تقالیده » وتكفر الآخذين به » ولا تقر الا بالتوراة مرجعا وحیدا للعقردة 
والقالون ۰ 


ويرد الفلاسفة السیحیون تعصب الربانیین الى الروح التی تسود 
التوراة » فالتوراة ما كان من المکن الا أن تنتج الربانية » والربانیون 
بالهام التوراة کتبوا التلمود » والتلمود هو الذی افرخ کتاب الزهار 
وفلسفات القبالیین و الحصیدیین وانتهی بالصهيونرة » والفکر الصهیونی 
فکر ربانی الاصل » وقد جاء فى التلمود أن من لا یهاجر الى أرض الیعاد 
کین لا اله له » وهو اصل المغايرة التی جعلت الیهودی يزن بمعیارین 
بالنسبه للیهودی وغیر الیهودی » وتسوده المعاير الاخلاقية الزدوجة » 
وبسبب هذه المغاررة اعتزل الناس وسکن الجیتو » ونبنته الجتیعات 
التی تواجد فیها » وقیل فى الاخلاق اليهودية انها اخلاق عبید » فیها الحقد 
الکبوت » وتحین لحظة الانتقام > والمسايرة لحد التظاهر باعتناق اديان 
sel‏ 


এ; %‏ 
روزنز فايج Rosenzweig‏ 
VATA — VAAL)‏ ) فرانز روزنزفایج » صاحب GUS‏ « نجمة 
الانعتاق » ( ۱۱۱٩‏ ) » یعدونه من الصنفات الكبرى فى الدعوة اليهودية» 


Sgt‏ ان الحقيقة متمددة الاوجه » وان الفلسفة تخطیء اذ تجعلها ذات 
وجه واحد » وکانت الدیانات قبل اليهودية تردها الى اصول ثلاثة 
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متباعدة هى الله والعالم والانسان » تقاربت واتصلت فى اليهودية لاول 
مرة من خلال الوحی » فصنمت مثلثا کالنحمة » وباتصالها يتحقق الانعتاق» 
والانعتاق لیس هو الخلاص السیحی » لان الخلاص السیحی خلاص من 
الخطيئة » ولکن الانعتاق ابعد من ذلك » فهو العودة الى الله و الاتحاد به» 
والوحی هو الصلة التی ربطت بين الله وکل من العالم والانسان » وهو 
من حيث العالم یعنی الخلق و التجدد والاستمرار » ومن حيث الانسان 
هو التنزیل » وا وعی الانسان مضمون الوحی وهو الوصایا » و عرف 
اساسها وهو محبة الله للانسان » بادل الله الحبة » وعمل بالوصایا » 
والوسیا لسك عواتن لن القواتن اساسها pall‏ © ولاست بجرد 
egal,‏ فلسفية لان الوصایا عاشت فى ضمم الانسان کخبرة شخصية 6 
من خلالها تواصل مع الله ؛ وبها استطاع تفییر نفسه والجتمع والطبيعة 
من حوله » وکان هدفه ی كل أفعاله التى تحققت او امل أن تتحقق » ان 
19.89 1 وفعت ابر اليل فو مي 1& »هب এ৷ ea‏ 
sll‏ خاطبه الله فيها وتجلی له قد دخل ,ملكة الله » وهو شعب مقدس 
یعیش الابدية بتقويمه الخاص : بینما الامم تعيش فى التاريخ نحو الغاية 
نفسها خی يصب الكل يق الل 6 وشيف يتجلى الله نوضفة الكل فى الکل؛ 
والاسرائيليون سبقوا العالم اليها » وعرفوا الله قبل السیحزین » وكلاهما 
يقول بمرثاق مع الله » وكلاهما Gabo‏ من منظوره » ولا يمكن ان يتحول 
اليهودى الى مسيحى » ولا المسيحى الى يهودى » لان البهودية سمة 
بدولوجية يولد بها اليهودى وتظل معه » والمشكلة أن بعض السحیین 
قد عمى عن هذه الحقيقة فظن أنه بالاستطاعة تیشر مر الیهودی بالمسدحية» 
وبعض اليهود قد استغرقتهم الحضاره الاوروبية » فتحولوا عن اليهودية 
الى ثقافات الاءم Gl‏ يعيشونَبينها Sls.‏ روزنزفايج الصميونية 
الثقافية على ضرورة العمل على adi‏ البهود من GUT‏ هذه الثقافات 
واعادة تربيتهم على التعاليم اليهودية » وانشا لذلك بمشاعدة مارتن بوبر 
وادوارد شتراوس واريك فروم وآخرين معهدا حرا بفرانكفورت لتدريس 
هذه التمالیم » ولک لم بض ۰ ,۷ AN‏ على ا 
الخلاص النهائی لا eG Ss‏ بانهاء الاغتراب والَودة الى فلسطين . 


ডৰ 


za ROLE‏ و ورام 


A)‏ موی دی دم وم دا TET Tat Te ae a a‏ و 


EO 
ب‎ 


روی | ی 


ae 
ৰ; 
دد‎ 


: 
0 
۱ eth 
عم‎ 


eG‏ مج یسیع 
OSA MON‏ 


Aldabi الزابی‎ 


( نحو ۱۳۹۰-۱۳۱۰ ) مائر بن اسحق الزابی أو الذئب »صاحب 
০৮‏ « سيل الايمان » » صنفه على طریقه السلمین © ویقتبس منهر 
کثیرا ولو أنه لا ینکر ذلك » ویذکر أنه يهدف الى اثبات ان الفلسفة 
الاغريقية » وخاصه عند افلاطون وارسطو » فى حقیقتها يهودية » ولذلك 
يضمن کتابه شذرات من هنا و هناك بلا رابط » یحاول أن یقارن بين اقوال 
الیونانیین كما هی واردة عن ابن میمون وابن جرشون وابن باتودا وابن 
صدیق وهلیل بن شموئیل » والاقوال التى یظن آنها مقاربة لها فى التوراة 
والتلمود وعند الاحبار + 


وینقسم کتابه الى عشرة فصول او سبل ؛ یعالج فیها النواحى 
التى يظن ان بامکانه اثبات سيق اليهود الامم الى دراستها والتنظير لها. 
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Samaritans السسايرية‎ 


فرقة یتقشفون فى الطهارة اکثر من تقشف سالر الیهود » اثبتوا 
تبوة موسی وهارون ویوشع بن نون » وانکرو | نبوة من بعدهم » شمعون 
وداود وسلیمان واشعرا والیسع والیاس وعاموص وحبتوق وزکریا 
وارميا وغيرهم » الا نبیا و احدا © وقالوا التوراة ما بشرت الا بنبی واحد 
یأتی من بعد موسی » بصدق ما بين يديه من التوراة » ویحکم بحکیها » 
ولا یخالفها البتة . والرة الوحيدة التی وردت Gad‏ كلمة السامرية فى 
المهد القديم فى سفر اللوك الثانی » الفصل السابع عشر » الآية ۲٩‏ » 
وتعنی السکان التصلین بالملكة الشمالية » وفى کتابات العبر انزین‌التأخرة 
بعك ال وتا ها سان اقلم تسایر فاعم قبط 


وللسامرية توراة غير التوراة التی بایدی ساثر الیهود » ویزعمون 
أن نسختها ترجع الى عام VOT‏ » ولدی بعضهم نسخة یقولون انها 
ترجم الى عام ۱۳ 3,৯৯5‏ کتمان 6 واختسلاف نسختهم عن = 
العبرانية فيما یقرب من سته آلاف موضع كما يقول علماء dar gg ll‏ » فمثلا 
تقول توراتهم ان he‏ الرب هو جبل جرزيم بدلا من جبل عیبال » ولذلك 
اعتبروا قبلتهم جبل جرزیم ؛ وقالوا انه الطور الذى کلم الله موسی عليه» 
فتخول igh‏ الى عیبال وت ২৯-০9‏ 4 مخالف: YN‏ وظلم »و الستابرة 
توجهوا الى تلك القبلة دون سائر الیهود . ویتهم الطرفان الآخر بسوء 
১০০১০ Jail‏ التحریف ؛ ولکن نص التوراة السامرية تتفق مع الترجم 4 
السبعرنية فى الف وتسعمائة موضع + 

وافترقت السامرة » cla US‏ عند الشهرستانی » الى دوستانية 
وهم الالفائية » والى كوستانية + والدوستانية معناها الفرقة المتفرقة 
الكاذبة » والكوستانية معناها الجماعة الصادقة » وهم يقرون بالآخرة » 
و الثواب والعقاب فيها < دینما تزعم الدوستانية أن الثواب والعقاب فى 
الدنيا » وبين الفريقين اختلاف فى الاحكام . 

৯৫ ৯%‏ ين 
الساتسيمونية Saint - Simonism‏ 


فلسفة مسيحانية اممية کالاسونة صاحبها الاممی کلود هنری 
سان سیمون ( ۱۷۰ ل ۱۸۲۵ ) ٠‏ الا أن وصية اولیند رودریجز 
( ۱۷۹۵ — ۱۸۵۱ ) كان یهودیا » وكذلك كان اماما الحفل السانسیموتی 
بازار ) ۱۷۹۱ — ۱۸۳۲ ) و ایرینانتین ( ۱۷۹۱ = ۱۸۹۲ ) + 


وکان للدعوة مجلس من اثنى عشر سبطا كلهم من الیهود ابرز هم 
بخلاف من ذکرنا يوجين رودریجز daly‏ واسحق ৩১০‏ ولیون SIU‏ 
وجوستاف ایختال وجول کارفالو » وانضم لهم من الیهود ادوارد جانز 
dite,‏ وفارنهاجن وموریتز فايت » ومن الاميين کارلایل ومیشلیه وکونت 
وبيرليوز وفرانز ليست وجورج صاند » وكلهم من كبار الف‌کرین 
و الفلاسفة و الشعراء والرخین والوسیقین . 


ولا تقوم الدعوة على الاعتقاد بمسیح بقدر ما تقول بعصر مسیحانی 
on,‏ نیه کل فود فرضة العبل الناسب الیسر له » ویلغی الیراث 4 وتزول 
الفوارق الطبقية » وتتساوی النساء بالرجال » وتوزع الاجور حسب 
العمل والكفاءة » وتنهض بأعباء الحکم مجموعة رجال الال والصيارفة 
ورجال الصناعة والعلماء » وهم النخبة أو الصفوة فى كل الجتمعات » 
وعددهم ۷۲ كحكومة الثبی داود . 


وقد قيل ان الدعوة قصد بها أن تکون ديانة علمانية تحل محل 
المسيحية » ومن ثم اطلق عليها أصحابها اسم « المسيحرة الجديدة » » 


وقيل انها مواءرة يهودية قصد بها تفويض الكنيسة من داخل الجتمعات 
المسيحية بصرف الناس عنها الى ديانة GLA!‏ عصرية » وان غايتها لذلك 
لا تختلف عن الدعوات اليهودية السابقة علرها کالشابانية والفرنكيةحيث 
هدفت الاولى الى تقويض الاسلام وقصدت الثانية الى تقودض السيحية. 


د كد كد 
السيئية Sabaism‏ 


هم اتباع عبد الله بن سبأ » يمنى ادعى الاسلام فى السنة السابعة 
من خلافة عثمان » ليفتن المسلمين » وقال لعلى بن ابى طالب : « انت اله 
حقا » . ونفاه على الى المدائن . وقال ابن سينا : لم يمت على » ولميقتل 
ابن ملجم الا شيطانا تصور فى صورة على » وعلى فى السحاب » والرعد 
صوته ؛ والبرق سوطه » وانه ينزل بعد هذا الی‌الارض ؛ ويملؤها عدلا. 
وقال : كما کذبت اليهود والنصارى فى دعواها قتل عيسى » كذلك كذبت 
النواصب والخوارج فى دعواها قتل على » وانما رات اليهود والنصاري 
شخصا مصلوبا شبهوه بعیسی »© كذلك القائلون بقتل على » راوا قتیلا 
يشبه عليا » فظنوا أنه على » وعلى قد صعد الى السماء » وانه Jim‏ 
الى الدنيا وينتقم من اعدائه . 
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ویقول الطبری كان عند الله بن سبأ يهوديا من اهل صنعاء » امه 
سوداء 4 فأسلم زمان عثمان ¢ تم تنقل 3 بلدان المسلمين یحاول ضلالتهم» 
فبدا بالحجاز ثم البصرة ثم الكوفة ثم الشام » فلم يقدر على ما يريد عند 
أحد من اهل الشام » فأخرجوه حتى اتی مصر فاعتمر فزهم » فقال لهم 
فیما يقول : لعجب ممن يزعم أن عيسى يرجع ويكذب ৩০‏ محمدا يرجع ! 
وقد قال الله je‏ وجل : « ان الذى فرض عليك القرآن لرادك الى معاد »» 
Gal ৬০%,‏ بالرجوع من عيسى ۰ فقبلوا ذلك عنه » ووضع لهم الرجعة 
ثم قال بعد ذلك : من أظلم ممن لم يجز وصية رسول الله ووثب على وصى 
رسول الله وتناول امر الامة . ثم قال لهم بعد ذلك أن عثمان آخذها بغير 
بالطعن على أمرائكم » واظهروا الامر بالعسروف والنهی عن المنكر 
تستميلوا الناس » وادعوهم الى هذا الامر . 


وقيل ان ابن سبأً أو ابن السوداء كان فى الاصل يهوديا من اهل 
الحيرة فأظهر الاسلام » واراد أن يكون له عند اهل الكوفة سوقوريانسة» 
فذكر لهم أنه وجد فى التوراة ان لكل نبى وصيا » وان عليا رضى الله عنه 
وصى محمد صلی الله عليه وسلم » وانه حير الاوصياء » كما ان محمدا خير 
على قدره » واجلسه تحت درجة منبره » ثم dab‏ غلوه فيه فهم بقتله » 
فنهاه أبن عباس عن ذلك وقال له : ان قتلته اختلف عليك اصحابك » 
وانت عازم على العود ألى قتال اهل الشام ؛ وتحتاج الى مداراة 
اصحايك ؛ فلما خشی من قتله نفاه الى الدائن » فافتتن به الرعاع بعد 
قتل على رضی الله die‏ » وقال لهم ابن السوداء : والله لیتبعن لعلی فى 
مسجد الكوفة عینان تفیض احداهما عسلا والاخری سمنا » ویفترف 
منهما شسیعته ۰ 


وال لابق اود لس على خد وة التي ميل انم تن 
اليهود اعظم رتبة من موسى وهارون ويوشع بن نون » وقد صح موت 
هؤلاء الثلاثة ولم ینبع لهم فى الارض عسل ولا سمن » سوى ينبوع الماء 
العذب من الحجر الصلد لوسی وقومه فى التيه » فما الذى عصم عليا من 
اموت وقد مات ابنه الحسين واصحابه » بلاء عطشا » ولم ینبع لهم thy‏ 
فضلا عن عسل وسمن ؟ 


وقال المحققون ان ابن السوداء كان علی هوی دين اليهود ¢ واراد 
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ان رفسد على السلمین دینهم بتأویلاته فى على واولاده » لکی یعتقسدوا 
فيه ما اعتقدت النصاری فى عیسی عليه السلام » فانتسب الى الرانضة 
السبئية حين وجدهم اعرق اهل الاهواء فى الكفر » ودلس ضسلالته فى 
تأویلاته . 


وذكر المتريزق فق الخطط ان ابن السسوداء 4 وابن = Ladd‏ 
١ 531.‏ والاوضات الت يلمكت بها كل عل ,حن هين هى ag)‏ الت 
ينعت بها ATL‏ رم 

وذكر الطبرى ان ابن سبأ قد بث دعاته وكاتب من كان قد استفسد 
من الامصار وكاتبوه » ودعوا فى السر الى ما عليه رايهم » وأظهروا الامر 
بالمعروف والنهى عن Sill‏ » وجعلوا يكتبون الى الامصار بكتب يضعونها 
فى عيوب ولاتهم » ويكاتبهم اخوانهم بمثل ذلك » ويكتب كل اهل مصر منهم 
الى مصر آخر بما يصنعون ؛ فيقرا اولئك فى امصارهم » وهؤلاء فى 
انصاره ٤‏ حت وله আদ‏ المدينة. » واوسبعوا ৬৪9‏ اذاعة ) .وهم 
يريدون غير ما يظهرون » ويسرون غير ما يبدون » فيقول اهل كل مصر 
انا لفى عافية مما ابتلى به هؤلاء » الا اهل المدينة فانهم جاءهم ذلك عن 
جميع الامصار ؛ فقالوا انا لفى عافية مما فيه الناس . وجاء معه محيد 
وطلحة من هذا المكان » فأتوا عثمان فقالوا يا امير الومنین » اياتيك عن 
الناس الذى يأتينا ؟ قال لا والله » ما جاعنى الا السلامة . قالوا فانا قد 
اتانا ‏ واخبروه بالذى اسقطوا اليهم . قال نانتم شركائى وشهود 
المؤمنين » فأثيروا على . قالوا نشير عليك ان تبعث رجالا ممن تثشق 
بهم الى الامصار حتى يرجعوا اليك بأخبارهم . فدعا محمد بن مسلمة 
تارسله الى الكوظة ل gM. NG‏ 9 لى ابا( » وارسل عمار 
ابن ياسر الى مصر » وارسل عبد الله بن عمر الى الشام » وفرق'رجالا 
سواهم »> ترجمول BR‏ | يا الاما انكرنا فيا 
ولا انکره اعلام الم اج ابر امر المسلمين» 
الا ان امراءهم یقسطون بینهم ویقومون علیهم » و استبطا الناس عمارا 
حتی ظنوا أنه اغتیل » فلم یفجاهم الا کتاب من عبد الله بن سعد بن ایی 
سرح یخبرهم أن عمارا قد AAR‏ وقد انقطموا اليه ؛ منهم 
عبد الله بن السوداء وخالد بن ملجم وسودان بن ,خهران وكنانة بن بشر. 
وق أخبار سبنة ۳۰ يذكر الطبرى ان ابن السوداء ورد الشام ولقىابا ذر» 
aly‏ هو الذى بث فى نفسه فكرة أن المال مال المسلمين » وحركه الى 
الدعوة الى اشراك الفقراء فى اموال الاغنياء . وفى هذا الموضع ايضبا'ورد 
أن Uf‏ الدرداء حين جاء» ابن السوداء قال له من انت ؟ اظنك و الفیهودیا. 
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وق أخبار سنة YY‏ أن ابن السوداء ذهب الى البصر 5 واجتمسع بو الیها 
عبد الله بن عامر SH‏ ساله من انت ؟ فاأخبره انه day‏ من أهل الکتاب 
رغب فى الاسلام ورغب فى جوارك » فقال ما یبلفن ذلك . اخرج عنی ! 
بخرج عبد الله بن السوداء مع على بن آبی طالب على راس العمور + 


وقرن فلهوزن بين السبئية والرافضة باعتبار السبئية الاسم الاقدم 
للرافضة » وقال ان السبئية تسته‌د فكرتها من اليهودية » لان الاخيرة 
هی التى تقول OG‏ لموسى خليفة هو یوشم » وان لكل نبى خليفة یعیش 
الى جانبه اثناء حياته ويخلفه بعد مماته » وقد قال السبئية بأن عليا هو 
خليفة محمد »غير ان اليهود يطلقون اسم النبى أيضا على الخليفة » تینما 
يطلق عليه السيئية اسم الوصى او المهدى أو الامام + 


وقال جولدتسيهر ان فكرة الرجعة التى روج لها ابن দেল‏ يهودية 
تشيحية © ممند Stl‏ والتضارى. أن A‏ ایلیا كه رقم الى السساه + 
Gy‏ لا لت ان oes‏ الى اارض فق خر ,261 اقاية دعائم الحقو ১১৯৯‏ 
سنا ‘ والذی سیعود يوما Sr»‏ الناس وینقذ العالم ۰ 


ومن رای فريد لاندر ان فكرة المهدية يهودية الاصل‌باق‌نلك شك › 
ولكن فكرة الموت الظاهرى للامام ورجعته فى AT‏ الزمان قول تدعیسه 
المانوية وليس اليهودية . 


% 6 > 
سس سینوزا Spinoza‏ 


( ۱۹۳۲ — ۱۲۷۷ م ) اعظم من تصدی لقومه بالنقد فى اشم 
کتبه « البحث اللاهوتی السیاسی » ( سنة ۱۱۷۰ ) مبینا تهانت اسطورة 
الشعب الختار < فليس معنی أن الله قد فضل العبرانیین فاعطاهم 
الشريعة وخاطبهم وکشف لهم عن نفسه كما لم یحدث LY‏ آخری » انه 
استبعد الامم الاخری من علمه ورحمته » بل ان العبرانيين بالرغم مما 
اعطاهم الله لم يكونوا اصفیاءه فیما یتعلق بالحیاه الحقه » ولذلك لم یقصر 
النبوة علیهم كما یز عمون ۰ بل جعلها فى كافة الامم » وهو ما يشهد به 
کتابهم نفسه » فکانت لكل الشموب انبیاژهم » ولم يعتن العبر انیسون 
بتسجیلهم وتدوین قصصیم لانهم لم یسجلوا G‏ کنبهم الا شئونهم الخاصة 


۱1۱۹ 


حتی جملوها کتبا فى تاریخهم الوطنی . ولیس معنی اختیار الله لشعب 
اسرائیل الا لظروف تاريخية » ای انها ظروف طارئة » فالتشریع یعنی 
نظاما اجتماعیا ودولة ؛ ولم بخضم اليهود للتشریع الا أثناء قيام دولتهم » 
ولهذا السبب اختارهم الله كما اختار الکنعانبین من قبلهم » فليا سعی 
الکنمانیون وراء الشهوات ولم یطبقوا الشريعة تحول اله عنهم الى من 
یطبقها » ولقد حذر موسی العبرانیین من أن برتكبوا الحرمات كما فعل 
الكنعانيون والا قضوا على دولتهم » فلما تنكروا للشريعة » وهی میثاق 
الله الابدی » انهارت دولتهم ولم يعد لهم Gall‏ بأن یتیهوا بأنهم شعب 
الله الختار . 


وحمل سبينوزا على التوراة » محللا اسفارها » ومبینا نصيب کل 
متها من الصحة التاريفية © ومؤكدا أن الذئ نها السان AT‏ اش بعد 
موسى بمدة طويلة » فلو كان موسى الذى كتبها لما تحدث عن نفسه 
يضمير الغائب » وموسى لم يكتب سفر التثنية لانه لم يعبر نهر الاردن > 
وبعض الاماكن سميت بأسماء مختلفة عما كانت عليه فى عصر موسى © 
والرواية مستمرة فى الزمان حتى بعد موت موسى » وكان سفر موسی 
وكتوبا على حائط المعبد Gall‏ لم يتجاوز اثنى عشر حجرا » أى أن السفر 
كان اش RC‏ لاان توكان نو جف« الود على 
الف dealt mee‏ الأ ك ان عله ف حل خا وها يدل 
على أن ما کتبه موسى al‏ بكثير مما لدینا ওঠ)‏ . ثم شرح هذا السفر 
الاول » ودون شرحه ق سفر شريعة اله » ثم أضاف عليه يشوع شرحا 
آخر » وقد ضاع هذا السفر الذى يجمع بين سفر موسى وسفر يشوع. 
اما الستر الاصلی نقد ادخل فى الاسفار الخمسة التى لدينا الآن »ولایمکن 
১২৯৫৪ aca‏ 


ولم يكتب یشوع السفر السمی باسمه » بل کتبه انسان آخر اراد 
بقرون عدة » ویوجد جزء من هذه الرواية فى سفر القضاة » مما يدل على 
Lik,‏ لبنی اسرائل أو سجلا قوميا لهم + 


৩৮১ ۳‏ احد أن القضاة آنفسهم هم الذين کتبوا سفرهم 6 لان 


ولم یکتب صموئیل سفره لان الرواية تمتد الى ما بعد موته بقرون 
عديدة ‏ ولم یکتب اللوك سفرهم » بل اخذ السفر من کتب جك এ.‏ 


۱۰ 


EE EC‏ ها وهای يلوك انس اف # وهی كروي تسا تة 
سابقة على عصر کاتب السفر ؛ وقد کتب هذه الاسنار كلها مؤلف واحد 
اراد أن يقص تاريخ العبرانیین عند نشأتهم حتی تخریب ২৯১৮‏ الاول © 
ویتضح هذا من تتابع الروایات والربط بینها » ویظن سبینوزا أنه 1235 
لان الروایات كلها تنتهی قبله » Shay‏ عزرا فى السفر Gall‏ يحمل اسمه 
انه قد و هب حیاته لتنقية الشريعة » وهذا ما یفسر لنا سر الاضافات 
على سفر التثنية كما لاحظ ابن عزرا » واختلاف صيغة الوصايا العشر 
فى التثنية عنها فى الخروج » وكذلك التغيرات التى طرات على النص 
الاصلى . 


وقد سميت الاسفار بأسماء الانبياء لا لانهم کتبوها » بل لانها تدور 
حولهم < فالاسفار الخمسة تدور حول موسی ثم نسبت اليه » و الس‌فر 
السادس يدور حول يشوع فنسب الى يشوع » ولم يكن عزرا هو من 
أعطى هذه الاسنار صيغتها النهائية بل اقتصر عمله على جمع الروایات 
من کتب آخری » ونسخها ونقلها دون ترتیب أو تحقیق » مما ینسر وجود 
نفس الروایات بالفاظ مختلفة فى عدد من الاسفار » كما تثبت الناظالرو اية 
انها كانت مکتوبة بعد ان حدثت الوقائع بزمن طویل » وان العبرانیین 
الاو Jit‏ کانوا یجهلون لغتهم » وکان کل راو او مفسر یفسر حسب هواه» 
وهناك اخطاء كثيرة یدعی الفسرون التحذلقون انها اسرار الهيية » 
فيؤولون النقاط والحروف والعلامات » حتی السانات البيضاء التی 
بترکها النساخ » وهذا كله ادعاء كاذب يناقض العقل فلا توجسد آسرار 
كما تدعی القبالة » اما التعلبقات الهامشية فهی صیغ مشکوك فيها اراد 
الناسخ وضعها فى الهوامثى لقراءات محتبلة اذا التبست عليه الحروف» 
ولم یضعها الانبياء أو الرواة كما يدعى الفريسيون . فاذا فحصنا باقى 
اسفار الكتاب نجد ان سفر اخبار الايام قد كتب بعد موت عزرا بمدة 
طويلة Caer‏ مسد اعادة سای ام و سحي من TE‏ هذا ال 
فى الكتاب المقدس واستيعاد سفر الحكية وسفر طوبيا وغيرهما بحجة 
الها تفه + وكذلك جمس المزامر এচ অল.‏ المعيد © واخنت اسسفان 
الانبياء من كتب اخرى وتتبع ترتيبا زمنيا WIE,‏ لترتيب ظهور الانبرساء 
زمنيا او لترتب ظهور كتاباتهم واحاديثهم » كما آنها لا تحتوى على كل 
الانبياء بل على بعض .نهم » ولا يحتوى كل سفر على كل النبوة بل على 
أجزاء منها » فمع أن سفر اشعيا اسطورة الا أنه ناقص » وتستمر نبوه 
أشعيا حتى بعد انتهاء السفر » وسفر ارميا خليط من نصوص بلا ترتيب 
ودون مراعاة للازمنة » وبعض اصحاحاته من سفر باروخ » مما يدل على 
اته لم يكن هناك فصل بين أسفار الانبیاء » كما يبدل على وجود مصادر 
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اخرى تتضمی روایات توضع فى هذا السفر او AS‏ وهو ما يفسر AS‏ 
التصوص ف الاسفار الختلفة » اما سفر باروخ فیقال ان ارميا نفسه هو 
الذى املاه عليه » ولا يذكر سفر باروخ الا جزءا من نبوة باروج » وتدل 
الاصحاحات الاولی من سفر حزتیال على أنه مجرد شذرات »© اما سفر 
هوشع فقد کتب بعد موت هوشع ولا یذکر السفر الا جزءا من نبوته 
مع ان هوشع عاش نحوا من اربعه وثمانین عاما » ولم یذکر سفر یونان 
الا نبوته للنينويين مع انه قد تنبا ایضا للاسر LI 4 on dust‏ سفر آیوب 
فيظن dnl‏ آن موسي بولغة ».وان القضة مكل یخرب © وهذا بر ای مؤسى 
ابن ميمون » ویری ابن عزرا ان القصة ترجمت الى العبرية من لنغفة 
اخری : ويفترض سبينوزا ان ايوب كان وثنيا . 


السبعة الاولى فمجهولة المؤلف » وربما كتبت باللغة الكلدانية . 


ويأتى سفر عزرا بعد سفر داندال ومن الارجح ان كاتبيهما واحد . 
MG‏ عر اتر الول من جزرا ويدل هلى ذلك طريقة (8২৯9‏ 
وهو سفر AT‏ غير الذى كتيه مردخاى فقد فقد هذا السفر الاخير على 
ما يظن ابن عزرا » ومؤلفه هو نفس كاتب اسفار دانيال وعزرا ونحميا 
واستیر ونحميا واحد » ومن المحتمل انها من وضع الصدوقدين وهو 
عن عمد ؛ وقد تكون الغاية منها البرهنة على তেৰাৰ re fas‏ 
الاخطاء ¢ ৬০ all‏ أصول غير صحيحة وغر موثوق بها . 


وكذلك اخذ سفر المقابيين الاول من اخبار ملوك اليهود التى عنى 
المؤرخون بتدوينها » وهی مذكورة فى سفر اللوك الاول < واخبار الامراء 
والاحبار مذكورة فى سفر نحمیا وق سفر القابین الاول . 
۴ التقنن علیها بما د تفق مع aie‏ 
فيها » والواقع انه نشا فى بيت دينى » فابواه » رغم جنسيته الهولندية » 
من يهود المارانو البرتفاليين © وهم طائفة اضطرت الى Jamal slic!‏ 
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تقية » فلما سنحت لافرادها فرصة الهجرة بدینهم عادوا الى بهوديتهم » 
ولقد تلقی سب.نوزا تعلیما دینیا ولکنه اتجه الى دراسة الفلسفة » وتأثر 
بالتراث الیهودی خاصة عند ابن جرشون وابن میمون وسعدى الفیومی 
وتریشتش ¢ ولم تمجبه التفسيرات التى خالطتها الانلاظونية المحدثة 
ile,‏ بشدة » واتحه اتجاها عقلیا علمیا » وحاول تطبیق منهج دیکارت 
فى مجال الدین من غير التوصل الى نتائج دیکارت » وبزنما انتهی دیکارت 
الى اثبات وجود الله فان سبینوزا یستخدم الصطلح دون مضمپوئه 
التقلیدی ف رساوى بين الله والطبيعة » وکان حريصا على استخدام 
مجموعة من التعييرات التقليدية مئل اطاعة الاوامر الإلهية و الحب الالهى 
وتقوى الله » الخ » ولكنه يستخدمها بمعان جديدة فى تركيبات توحى بأنها 
ما زالت محتفظة بمدلولاتها القديمة » وهو مايسمونه عنده منهجه‌الهندسی 
القائم على طريقة المعادلات فى التعبير » بأن يغلف المعائى الجديدة فى 
الفاظ مألوفة لها فى أذهان الناس ارتباطات انفمالية قوية » والواقع انها 
ليست اسلويا مستحدثا LS‏ يزعمون ولكنها طررقة الیهود من القباليين 
وترجع الى ظاهرة التخفى فى التعبیر عن الآراء » وهنا نلمس تاثير 
Shall‏ اليهودية » ولئن بدا متحررا bs,‏ أنه ما يزال يفكر 
كيهودى » وسبينوزا وان طرح الاسطورة الا أنه استطاع أن يجلو 
الفكرة الاساسية فى اليهودية » وهی فكرة اللامتناهی وله الجسمی 
المادى ؛ وهو ليس سوى الطبيعة » ذلك لان هوية الله مع الطبرعة 
AL‏ فكرة الله ولا د A‏ وي لص ا اي 
الحاد عرفه المالم US‏ ساء لرخه کولیروس ار ن يصفه » غير ان‌اسلوب 
التخفی الذی استخدمه استطاع أن يخدع الکثیرین ومنهم Jam‏ نفسه 
و ال أن سبینوزا من المؤمنين وان مذهبه هو 
لا کونیه أو لا طبيعية بمعنی أن الکون فيه لا وجود له فى ذاته لان کل 
ما یوجد فى الکون انما يوجد فى الله » ومن ثم یکون اتهام سبینوزا بالالحاد 
Lilla,‏ للحقيقة « فلدی سبینوزا من الله اکثر مما ينبغى » » ولکن الو eal‏ 
ان سبیئوزا كان ملحدا YI,‏ فلماذا اعترض على فكرة حسرية الارادة » 
ولماذا سعى الى القضاء على ثنائية النفس والجسم ؛ ولماذا اكد 
الحتمية وسيادة العلية وحمل بقوة على كل تفسير من خلال فكرة 
العرضية او الاتفاق » ول ماذا حارب فكرة الغائية.؟ ولا يمكن ان يظنان 

مذهب سبینوزا وقد وحد فیه بین الله والطبيعة هو مذهب فى وحدة 
الوجود » ولكنه بتعبيره مذهب واحدی 208156 یقول ان هذا العالم 
هو كل ما فى الوجود » ويركز جهود الانسان فى معرفة هذا العالم الطبيعى 
نفسه » واستمد سبينوزا وأحديته من ادراكه للضرورة الشاملة المتحكية 
فى الكون والتى تستبعد القول بای كائن يعلو على الطبيعة او غاية تتجاوز 
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نطاقها . ومعنی الضرورة أن الظواهر اذا ما نظر الیها فى ذاتها دون 
اقحام لعلل خارجية فیها » تکون منتظمة خاضعة لقوانین مستمدة منیا 
ومعبره عنها » ولا تحدث الظواهر الفردية اتفاقا بل ینبعی أن تکون لها 
علة تفسرها » وانه حتى فى الحالات التی لا يستطيع فرها العلم أن يحدد 
هذه العلة » لان تطوره لم یصل الى ذلك بعد » ینبفی من حیث البدا أن 
نمترف بضرورة وجود هذه العلة والقانون الذی یحکم الملاقة بين 
الظواهر وعللها . 


ویعررض سبینوزا مشكلة الضروره والحتمية فى « الرساله 
القصيرة » من خلال مصطلح العصور الوسطی فیقول + هل يستطيع 
الله ان يفعل غير ما فمل ؟ ويرد على السؤال بنفس لغة المدرسيين بانه 
ليس من الكمال الالهى তা‏ يفعل 41 غير ما فعل © তে ওঠ‏ لو أحدث 
تغييرا فيما ظل يسسير هليه لما كان هذا دليلا على المزيد من القدرة . 
وينتهى من ذلك الى أن الله كان لا بد أن يفعل ما فمل وان الصرية 
الاعتباطية لا يمكن أن تکون من صنات الله » ৩০.৪১9‏ ضروره ]= “us‏ 
الطبيعة نافيا عنها كل القيم العرضرة . غير أنه یفرق بين الطبيعةالطابعة 
natura naturans‏ والطب.هة المطبوعة ‏ 1215828 natura‏ » فيقول 
ان الطبيعة الطابعة هی ما يوجد فى ذاته وما بتصور بذاته » اعنى بها 41 
بقدر ما يعد Ue‏ حرة . والطبيعة الطبسوعة هى كل ما يتلو من ضرورة 
طبيعة الله أو ای صفة من صفاته بقدر ما تعد اشياء توجد فى الله ولا يمكن 
أن توجد أو تتصور من دونه » » ويعنى سبينوزا بذلك ان الطبرعة الطابعة 
هی نظام الاشياء الشامل من حيث انه وجسود ضرورى ولا ul Ser‏ 
يتصور بغيره لان شیذا لا يخرج عنه » كما أن العلية فيه باطن4 ul.‏ 
الطبيعة المطبوعة فهى الجزئيات او مكونات العالم من حيث هی تعبير 
جزئی عن الصنات الشاملة للجو هر 7 واذا كان هناك شیء هو علة ذاته 
ای لم ينتج عن علة خارج ذاته فهذا الشیء هو مجموع الطبيصة الذی 
لا يمكن تصوره الا موجودا » By‏ الطبيعة تکون العلية داخلية بحق » 
فهذا الجموع الکلی للاشیاء ینطوی فى ذاته على کل ما يمكن ان يطرا 
على الاشیاء من تغیرات » وف قوانینه الازلية توجد بالقوة بذور كل تغیر 
أو حادث ممکن ف العالم » وهو ذاته قدیم لا یمکن أن یکون من صسنع 
حقيقة خارجة die‏ . وسبینوزا بذلك من الدهربین أو الطبیعیین » ولذلك 
حاولوا اغتياله © وطردته طائفته وأصدرت عله حكما بالحرمان(1567)» 
مع তা‏ فلسفته فى جملتها تتفق والتراث اليهودى » وكما يقول فرویدنتال 
مؤرخه « ان نظرة سبينوزا الى الطبيعة كانت ممائلة لنظرة اليهود الى 
الههم » فالطبيعة المؤلهة كانت كاله اليهود اشمل واکمل موضوع لحبنا » 
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وهی الوضوع الذی نهب له انفسنا ৫০‏ ما نملك » وفى ذلك تکون الطاعة 
الحقيقية لله » وکذلك خلاصنا وسعادتنا الازلية » . أو كما Sots‏ بروشار 
ناقده « ان اله سبينوزا هو الاله اليهودى يهوا بعد ادخال تحسونات 
عليه » » وهذه التحسينات هی جواز المرور الذى من خلاله استطاع 
سبينوزا آن يمرر يهوديته الى العالم » واستطاع أن يجعل بها مناليهودية 
فلسفة عالمية » وكما يقول ناقده جرونسكى ان. كتابه « الاخلاق » توراه 
جديدة تصلح للناس جميعا » ولذلك فان سبینوزا Late‏ نبذه قومه غير 
صيفغة اسمه من باروخ الى بندكت Benedict‏ وهی المقابل اللاتينى لباروخ 
العبرية » بل وكانت اللغة التى آثر ان يكتب بها مؤلفاته هى اللاتينية » 
فكأنه استبدل القومى بالعالمى » وكانت نزعته عالمية » فلما تأكدت مكانته 
من هذا السبیل واختلف الفسرون بشأن فلسفته © det‏ اليهود الى اعاده 
ضبه حتى أن بن جوريون كتب يقول : أن طرد احبار أمستردام فى القرن 
السابع عشر لسبينوزا لا يمكن أن يحرم الامة اليهودية من اعظم مفكريها 
واکثر هم أصالة » رم 


OK 3৫ 


VET — MY)‏ م ) سعدی بن یوسف الفیومی » مصری ولد بالفیوم 
من اعمال الصعید » وثقافته عربية » وکتابه الرئیسی « الامانات 
و الاعتقادات » الفه بالعربية » ویبدو فيه شدید التأثر بالدرسة الكلامية 
عند العتزلة » وهو gals‏ نحوهم فى تفسير التوراة » وهناك تشابه كبير 
بين تفكيره وفلسفة محمد بن زکریا الرازی » ویستخدم سعدی حججه 
لیبرر بها شرعية النبوة ووحدانية الله » ویذهب مذهبه فى تفسیر الوحی» 
ولا يرى تعارضا بين الدين والعقل » ويقيم تأویلاته على التفکیر العقلی» 
ولذلك sla‏ تفسیره العربی للتوراة به بعض التکلف » فقد اراد أن یدافع 
عن العقيدة اليهودية » ویقوی بمذهبه جانب التنزیه فیها » ویخفف من 
غلواء التجسیم والتشبیه فى التوراة » وتطلب منه ذلك ان يستعينبأدوات 
التفکیر العروفة فى وقته وهی الفلسفة الاسلامية التأثرة الى حد کسیر 
بالفلسفة الارسطية ذات الصفة الافلوطينية عند العرب 6 وقد نجح 
سعدی بهذه الطريقة فى التوفیق بين معطیات التنزیل ومذاهب التاویل 
العقلی دون صدام عنیف ولا تحریف phd‏ . 
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اللسموعل Samau’al‏ 
السموال بن یهوذا الفربی الحكيم » قال القفطى انه من الاندلس» 


ومات بالمراغة قريبا من سنة سبعين وخمسمائه » قرا فنون الحكية » 
وقام بالعلوم الرياضية واحكم اصولها وفوائدها وتوادرها » وكان عدديا 
هندسيا هيئيا » وله فى ذلك مصنفات » واسلم فحسن اسلامه » وصاف 
كتاب « افحام اليهود » فى اظهار معايب الرهود وكنب دعاويهم فى التوراة» 
ومواضع الدليل على تبديلها » واحکم ما جمعه فى ذلك » وتصدى له بالرد 
ابن کمونه فى کتابه « تنقيح الابحاث فى الملل الثلاث » . 
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Shabbateans الشباتية‎ 


فرقة من الحلولية البطلة » عطلوا الثرائم واباحوا الحرمات 
بدعوی أن الداعی شبتای تسفی ( ۱٦۲١‏ ۱۱۷۰ ) هو الهدی النتظر 
Gill‏ هو عندهم السیح » وان نزوله الى الارض یعنی رفع الخطیفه 
و القضاء على الشر فلا تمود ثمة حاجة :ای الشريعة ولا یکون هناك 
محرم ومب اج + 


وشبتای ترکی ازمیری Js‏ انه كان يشكو امراضا عصبیه وتنتابه 
حالات من الهوس والاکتئاب » وانه كان يتزوج ویطلق دون أن یقرب 
النساء 4 aly‏ لم يبق على ذه‌ته منهن الا بغيا طار صیتها a‏ المغاء 4 وقیل 
حيث يعم العدل والسلام البشر أجمعين بعودة شعب اسرائیل الى 
الارض »> وا قبضت عليه السلطات التركية بتهمية تعکر الامن 
واستحداث فتنة دید.4 ارتضی الاسلام دینا وتسمی باسم عزیز محمد 
افندى » وبذلك استن لشيعته سنة التقية » وبررها لهم المنظر للمذهب 
الشباتى المدعو ناتان الغزاوى فقال ان القبالة تدعو الى محاربة الشر 
بسلاحه فيقضى عليه فى عقر داره » وقال شبتای انه لم یعتنق الاسلام 
الا لهذه الغارة » والاسلام عنده هو التوراة التى يقبلها نفاقا » فى مقابل 
التوراة الحقيقية التى يقبلها صدقا » ومع ذلك فهو قد نسخ هذه التوراة 
بتعاليمه التى ناقض بها الناموس » واملی على مريديه LES‏ بعنوان « سر 
الباطنية السمی « الز هار » » وقال انها الایمان بالهین » واحد CALM‏ 
و آخر للیهود » والاعتقاد بالشخیناه وهی حضور الله أو حلوله ق‌الشعب؛ 
ويزيد فیقول ان رب العالمين هو العلة الاولی » ومنه كان اله اسرائیل 
العله الثانية » وینعمته ای اله اس ائیل كان الوجود والوجودات ؛ فاضا 
dic‏ بما به عندهم ای انکماش الاله على نفسه » ویذلك 
سمحبفراغ شعلته الخلوقات ۰ 
رفع وقد ساح ف الفضاء وانتشر مع الضیاء العلو ی ۰ Gull,‏ کاب 
فى المذهب هو « سفر البرية » يقول فيه بالفيض ويزيد نظرية الالهين 
فيقول انهما اله واحد لکنه مركب من نقيضين » فهو نور ولكن من نوره 
العامل ومنه العاطل » والعامل فعال أبدع المخلوقات ¢ والعاطل هو مبدا 


السکون » وهو ينفذ الى الخلوقات فیتضی علیها بالسکون ای بالوت فهو 
عنصر الشر < وهو لا يصنعه لانه محب للشر ولکن SY‏ مبدا الموت » ولن 
یتوقف فعله الا بتزول السیح فیرتفع الفناء . 


وقد خلفه علی الذعب الدعو کاردوزو > وکان على عداء مع 
النلسفة والفلاسفة » وكان على رای القائلين ان الفلسفة ضد الدرن ؛ 
وزاد العلة الاولى توضيحا فقال انها العقل اله الفلاسفة »© والذى يتعبده 
وثنی > ووصف العلة الثانية Gib‏ ايمانية » وهی الاله Gall‏ » اله الانبياء 
من الاسلاف واله الشعب » ونبه الى الخلط الذی یتردی فيه فلاسنة 
من الیهود کسعدی الفیوممی والیمونی . 


وغلاة الشباتية هم الدونمه وفرقتهم بترکیا تدعی الاسلام » ومنهم 
طائفة تسمی الباروخية :نسب الى باروخیا روسو أو البارك روسو © 
قال بألوهية شبتای » ثم قالت ش:عته بألوعيته هو نفسه . 


وقد قيل ان الثباتية مذهب أريد به اصلا تقویض الاسلام كما 
يقول صاحبه » او تقويض كل الديانات الكتابية واقامة ديائة علمانية » 
وانها اساس الدعوات اللاحقة كالفرنكية التى هدنت الى تقويض 
الذصرانية من الداخل كذلك » والاسونية » وقيل ان الدونمه كانوا وراء 
حركة مصطفى كمال اتاتورك الذى فصل الدين عن الدولة وأنهى الخلافة 
الاسلامية فى تركيا . 


266 HK 

Steinheim شستانهايم‎ 

) ۱۷۸۹ س ۱۸٩١‏ ) سليمان شتانهايم » الانی » يقابل بين الوحى 
و المقل ৬‏ ويفصل الدين عن الفلسفة 4 ويعرف الفلسفة بأنها وبحث 
العالین » وهو واحد احد > وکل ذلك ضد العتل Gall‏ لا _قر بامکان الخلق 
من العدم » ویقول بالضرورة » والحقيقة بمقتضاه ثنائية » ومن ثم كان 
البحث فى 1 على مذهب القدماء آولی بالباحث الدينية من الفلسفة » لان 
البحث فى الکلام على قواعد الشرع » ولیس على مقتضی العقل . 


% 2 সী 


Shestov شستوف‎ 


» للاوی‌اسحق‎ তোম لاوی شستوف » الاسم‎ ) ۱۳۸ — JANI) 
وجودی روسی من كيف » رفض الشيوعية وهاجر الى باریس (۱۹۲۲) ؛‎ 
ووجودیته بهودية الطابع وضد الوجودية السيحية التی يمثلها کارل‎ 
یاسبرز » وهو لا برجم الفرق بين اليهودية والسيحية الى الفرق بين‎ 
الطریق‎ ও GYAN العهدين القدیم والحدیث او التوحید والشرك » ولکنه‎ 
» اليهودية الوحی ؛ وف السيحية التامل‎ ও الودی الى الخلاص » وهو‎ 
والوحی يرمز اليه بالقدس » والتأمل العقلی بأثينا » والانسان اکبر من أن‎ 
یکون طریقه للخلاص طریق التأمل العقلی » ولقد فشل الطریق الاثینی‎ 
» حتی الآن » ومن اجل ذلك فشستوف ضد السيحية لانها أثينية الطابع‎ 
وضد کل الفلاسفة من الیهود والسیحیین الذین يصبيغون الدین او‎ 
'الفلسفة بالصيفة المقلية » وهو ضد فیلون الفلسوف الرهودى كما هو‎ 
اراد تول‎ AY وه موسرل‎ ee دا الف‎ 
يجب ان تتوجه اانا الى‎ SE .وى زاية ان‎ gle الی‎ Lili 
البحث عن اجابات لما يعسر على العقل أن يجد له اجابة » و هی‌اسئلة‎ 
تتجاوز الاجابة علیها قدرات العقل »© وتمثلها صرخات النبی ايوب التی‎ 
كان یودعها عذاباته النطلقة من اعماق تجربته الباشرة کانسان © ولم‎ 
يكن خلاص ايوب بالعقل » ولکنه كان بالایمان » وطریق الخلاص عند‎ 
وتجربة ابطاله‎ Ol gill شستوف تجربة وجودية ايمانية » تستهدی‎ 
. الایمانیین » وتقتدی بالنبیین ابراهیم وأيوب‎ 


2 ۶ ৯% 
52۲00526215 الشماسون‎ 


بتشدید الميم » طائفة انفرعت عن فرقه الکس‌ائیین » قيل لم يكن 
اصلهم من الدهود ولکنهم تهودوا بمشايعة الکسانی » ولکن الکسائیین 
نفروا منهم لانهم لم یکونوا يهودا » وقیل بل لانهم فى الاصل لم یکونوا 
بچودا فق وتا على انمره واطلكو] مل شم ডলা‏ الان ای 
الشموس الزاهرة » لانهم تبواوا الصدارة عند الكسائيين . وقيل كانوا 
يؤمتون له واج SEL alg‏ جل ال كل ASN‏ الحية. : 
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Sadducees الصدوقةه‎ 


نسبة الى صدوق أو Gale‏ بمعنی Gale‏ رئيس الكهنة ایام داود 
. وسلیمان ¢ ومن عائلته cuban‏ رئاسة الكهنوت حتى عصر المقادسيين 34 
فسمى خلفاؤه وأنصاره صدوكدون أو نمعنی اصح صادقيون 4 وكانوا 
EY‏ ا0 + والقدرة على غيل الخ وود PE‏ الك 6 وانكروا وخوة 
الملائكة والروح » ورفضوا الاقرار بالقيامة والثواب ق‌الجسد بدعوى أن 
pail‏ توت مم الجسددوان التصی التوراتی بخلو من ای اشبارة الى معاد 
وساب باکت ال فلز اتوت ن ةحول دی 
اليمن » وکانوا يقولون من بين سائر يهود الجزيرة أن عزیر ابن الله . 


&% 3 3% 
Zaddikism 4h. alll‏ 
) انظر الحصيدية و القبالة ( . 


% 3% * 
Zionism الصههونية‎ 


عقيدة ومنهج عمل » تستند الى التوراة » وتقوم على القول 
ole ২3431 ২৬৪৮‏ العالمق: .هوق تعود شرت اله على تة له 
ابراهیم » حیث امره الله بالتوجه من ارضه فى بلاد ما بين النمسرین الى 
ارض كنعان لتکون له ارضا : « انطلق من ارضك وعشيرتك وبات ابيك 
الى الارض التی اريك » ( سفر التکوین » الفصل الثانی عشر ) » « واقرم 
عهدی بینی وبينك وبين نسلك من بعدك مدی اجيالهم » عهد الدهر » 
لاکون لك الها ولنسلك من بعدك » واعطيك ارض غربتك لك ولنسلك 
من بمدك » جمیع أرض کنعان » ملكا مؤبدا واکون لهم الها . وقال الله 
ابراهیم ۰ وانت فاحفظ Gage‏ انت ونسلك من بعدك مدی اجیالهم . هذا 
هو Gill Gage‏ تحفظونه بینی وبینکم وبين نسلك من بعدك يختن کل 
ذكر منكم » ( الفصل السابع عشر ) . 


وتقوم الصهيونية على الاعتقاد بان ابراهیم ونسله من بعده قد 


۱۳۵ 


اختصوا الله بعبادتهم » فاختصهم الله بعهده » وهو عهد علامته الختان ٠‏ 
حصره الیهود فى اللحم » وفسروه بانه عقد من طرف واحد » قد دخله an!‏ 
فالزمه للابد » و اختار فيه الیهود لرسالته الخلقية » تتحقق بهم سيطرة 
القانون الاخلاتی الطلق فى العالم » وهم طبقا لهذا التبریر شعب الله 
الختار. 6 #نهم باختمناصیم اه كارا All‏ تقوم على التوراة ۱6 والنوزاة 
هی القانون الخلقی الطلق » ومن ثم فهم یضربون مثلا للکمال الخلقی فى 
dl‏ . 


والرد علیهم : انهم بالرغم من تشدقهم بعيادة الله » وأنهم قد 
اختصوه بهذه العبادة حتی استحتوا أن یختصهم بعهده ؛ فانهم کانوا 
اکثر الشعوب تمردا عليه وکنرا به » وقد cle‏ فى سفر یشوع « اخشوا 
الرب واعبدوه بکمال وامانة وانزعوا الالهه الذین عبدهم آباژکم فى عبر 
النهر وی مصر واعبدوا الرب » » وجاء فى سفر القضاة ١‏ فسکن نو 
اسر اثرل فى وسط الکنمانیین و الحزثبین والاموربین والفریزیین و الحویين 
والیبوسیین + واتخذوا بناتهم لانفسهم نساء » واعط وا بناتهم لبنیهم 
وعبدوا آلهتهم » Sead‏ بنو اسرائيل الشر فى عینی الرب ونسوا الرب 
الههم و عبدو! البعلیم و العشتاروت » ( الفصل الثالث ه - ۸ ) » slag‏ 
فى نبوء: ارمیا « بعدد مدنك صارت آلهتك با يهوذا » وبعدد شبوارع 
" اورشلیم وضعتم مذابح للخزی ومذایح للتبخم للبعل » ) الفصل الحادی 
عشر : ١.‏ ۱۲ ) » وقال الله على لسان ارمیا « ৮%‏ نخون الراة قرینها 
1১৮৯‏ خنتمونی يا بيت اس‌ائیل » ( الفصل الثالث ۲.۰ ) » « لانهم من 
الصغير الى الكبير » کل واحد مولع بالربح » من النبی الى الکاهن »© ولم 
یخزوا CIS‏ ولم يعرفوا الخجل » اغاظونی بأصنامهم » ( الفصل الثامن 
٩‏ < ومن ثم فان الیهود یکونون قد نقضوا العهد فلم يعبدوا الله وحده؛ 
ولم یقوموا بواجب الالتزام الخلتی العام الذی هو التسسوراة ؛ وهما 
الشرطان اللذان يتم بانجازهما وفاء الله بهذا العهد الزعوم » ching‏ عليه 
ينقض الاختبار اذ انهم اشركوا ولم يمتظوا للقانون » غير أن فلاسفة 
الصهيونية يدعون أن هذا الاختيار من قبل الله لليهود غير قابل للنقض » 
. سواء التزموا بعبادته وحده ونهضوا بأعباء القانون الخلقى أو لم یفعلو! 
كل ذلك أو بعضا منه ؛ لان الله هو القائل « لیس لاجل برك وعدالة 
قلبك تدخل لتمتلك أرضهم بل لكى يفى الرب بالكلام الذى اقسم ole‏ 
لآبائك ابراهيم واسحق ويعقوب ؛ فاعلم انه ليس لاجل برك يمطيك 
الرب الهك هذه الارض الجيدة لتمتلكها » ) سسفر التكوين ٩‏ )> ومن ثم 


۱۳۹ 


فان هذا الاختیار لم يكن له من سبب سوی أن اله هو الذی اراده » فهو 
متعصب للیهود + وهو يحب هذا الشعب رغم « صلابة زقبته » . ویتر 
هؤلاء الفلاسفة بالعنصرية فى التوراة ؛ وینسب غيرهم الى هذه‌العنصرية 
عزلة الیهود ق الجتیعات التق ماشنوا غیها © وعدم نوانتهم الذی تتسم 
به الشخصية اليهودية + ویردونه الى هذا التعلیل : أن الیهودی لا یمکن 
أن یکون نفسه الا فى ارضه فلسطین : وانه لا يمكن أن يعيد الله الا علیهاه 
وقد ورد فى المزامير على لسان النبی داود « الرب قد এচটা‏ صهیون ‘ 
اشتهاها . مسکنا له . هذه هی راحتی الى الابد : ها هنا اسکن لائی 
اشتهرها ۰ طعامها ابارکه بركة ٠‏ مساکنها آشیمها خبزا © کهنتها الب 
خلاصا + واتقياؤ ها يهتفون Lilia‏ ۰ هناك أنبت قرنا لداود » رتبت براجا 
Al‏ » ( ۱۳۲ : ۱۳ - ۱۷ ) ؛ وفلسطین اذن مقدسة لانها مسکن 
al‏ ولا يجوز “أن يعبد يهود الا فيها » وفلسطین هذه المقصودة هی 
الارض التى عليها قامت مملكة داود : ومملكة داود لذلك هی مششسيئة الله 
فى ارضه + وهی مملكته التی اختارها .قرا ومعبدا » والتطلع لقيامها 
من جدید عند هؤلاء الفلاسنة هو تطلع الى تحقیق مشائة الله : و هو 
لذلك تعبد . و الصهیونی عندما يقرا تاريخ هذا الشعب فى الکتاب القدس 
لا رقرا مجرد التاریخ ٠‏ ولکنه يعايش فلسفته ۰ ویتدین بهذه القلراءة 
وس < ১১৯৭‏ ات سرف ماه ৯৮২৮ (৪৯৬৭‏ الفته ke‏ وف SS‏ 
القراءة هی أعماق الصهیونی ۰ لانها تربط بين معصية اورشليم وظله‌ها 
وبين التنبق بان العدو سیدمرها لهذا السبب < ویبید شعبها » ما عدا قلة 
صالحة بها يبقى الشعب ویستمر ؛ وبين البشارة بان يهوه سپرسل এ‏ 
القریب من Jal‏ هذه Gaull‏ الصالحة مخلصا من برت داود ؛ صفیه الثانی 


نفد ابر اهدم ۰ paella ৩১%‏ 5 فدعید اليهود الى فلسطن ৬‏ ویستر جع محد 
دوله داود . 


الیهودی ۰ وتفسمر معصية اورشلرم بآنها تحول عن يهوه ومبادیء مملكة 
داود ٠‏ و هو شی: بسنحق عقاب يهود ٠‏ ولکنه مع ذلك لن ینسی شعبه 3 
وهو يلوم هذا الشهب ويؤنبه ولکنه لا يقضى عليه نهائیا . واحداث 
التاریح دراها الصهيونى لهذا السیب لا كاحداث تاريخ لها وسياتها 
Gail,‏ التاريخية ۰ ولکن کاحداث غربية الهية » کجزاء وعقاب : لان 
الیهودی call‏ لم یمتثل لامر يهوه ۰ هو هذا الیهودی الذی خان عنصریته: 
فاختلط بالإمم وصاهر ها و اخذ Guilt‏ : فاستحق لذلك العقاب : ولکن 


۱۳۷ 


اذا كانت الاغلبية قد اخطات فهناك البقية الصالحة التی تحدثنا عنها » 
ونظرية البقية الصالحة مقولة اسلامية الاصل » اخذها الیهود کنظریات 
اخرى كثيرة ووظفوها سياسرا لخدمة قضية الصهيونية » مثل نظرية 
الثقلين ونظرية الدورات التاريخية ونظرية عالم الیسار أو اهل الیسار 
الخ ( انظر التبالة والحصيدية ) فقد ورد عن رسول الله صلی 41 عليه 
وسلم « ان الله لیصلح بصلاح الرجل السلم ولده وولد ولده aly‏ 
دويرته ودویرات حوله ولا یزالون فى حفظ الله عز وجل ما دام فيهم » » 
وقال « لا یزال هركم سبعة » بهم تنصرون وبهم تمطرون وبهم ترزقسون 
حتی يأتى أمر الله » » وقال « الابدال فى امتی ثلائون » بهم ترزقون وبهم 
تمطرون وبهم تنتصرون » + وتقول النظرية اليهودية انه مهما تحول 
الشعب الزهودی عن يهورديته : ومهما عصی ৩49]‏ بهوه » وخالف فى 
طقوسه و عاداته ما رسمه له كهنة داود » فان بقية منه لن تتحولوتئحرف 
وتضل » بل ستبقی على عنصریتها » وستكون ادا تمکین العنصرية 
واستمرارها » وطالا هناك هذه البتية الصالحة التعصبة نالهلاك الکلی 
لیس ضروریا » والخلاص للجمیع ممکن على د بطل من هذه البقية 
الصالحة » او من خيارها آل داود » وهو الاسیح أو الاشیح الخلص 
او الهدی النتظر » واتطسفة الاسيحانبة او الاشيحانية او نطسرية 
الهدی النتظر هی حركة ترقب.پجیء هذا الخلص الذى يعيد الرمسود 
الى فلسطين کاعادة زرع الثبتة فى ارضها » ویسترجع دولة داود الثال 

ی دحب أن برجی تحقدقه ليعم العدل العالم فیرضی الله فتثمر الارض 
Li!‏ وعسلا + والصهيونية هی اذن فلسفة Lal‏ البهودية » تستقی من 
آندین الرهودى بوصفه دين المنفيين » فقد نشا فى الثفی واختص بالیهود 
کینفیین واختصولا با | eR)‏ اولا بان ail‏ قد اختار 
العنصر العبری باختیاره ابراهیم لیکون منه شعب الله » وثاقيا بانه قد 
اعطی ميثاقه لهذا ال بل اعدا لانه من جلنب 
واحد » وهو age‏ ازلی لا بنتض »© وثالثا انه تنفیذا لهذا الیثاق اخسرج 
الله العنصر العبری من مصر وانقذه من فرعون » واملك اهل فلسطين 
من اجله » واسکنهم ارضهم ویلکها لهم» ورابعا انه قد اختار داود ليحقق 
به هذا العهد بانشاء دولة داود ».وقد sae‏ له هذا العهد بأن هذه الدولة 
الالهية لن ترول » وبذلك Joes‏ الله للعنصر الختسار ملكا ( بضم الم ) 
وارضا ودولة » هى هذا اللك وهذه الارض وهذه الدولة » وخامسا آن 
هذا العتصر العبری قد انحرف وضل عن الطریق » فافلت منه اللك » 
و آل للامم » ولکن هذا اللك له اولا واخيرا » ولقد قضی الله منذ.الازل انه 


YA 


৩৭‏ نصيب شعبه » ومن ثم فلا خوف من ضیاعه » وسادسا ان مذا 
العنصر Sx‏ سيظل لذلك يتطلع ان بعید الل هذا اللك لهذا الشعب 
كما قضى فى كتابه : وسيكون تطلع هذا الشعب لاسترجاع هذ الملك 
قل ae‏ واه و 9২%.‏ تشه انه یت تيوه + 
وهو لابد مسترجعه : لانه لم يتحرف كله ۰ فهناك بقية منه صالحة ٠‏ وبها 
يصدق وعد يهوه بان ملك العنصر العبرى ؛ الذى هو ملك الله » لنيزول. 
وثامنا انه يتبقى ان يترجم الشعب هذا الامل الى حقيقة : بالارادةالفعالة 
isl,‏ (الانكابن ৮৮২;‏ + 


والصهيونية هى هذه القولات السبم الاولی العقائدية : والقولة 
الثامنة العملية التی تستهدف تحویل ما فى العقل و القلب الى و اقع‌تاریخی 
لاعدافهم السياسية : وهو اله مستعید يعمل pal‏ هم وحدهم وان كان 
هذا الخير لا يتأتى الا بالحاق الاذى بالشموب الاخری ؛ حتی وان ثبت 
انها شعوب تژمن AL‏ الواحد وتعمل بشریعته » والصهيونية . من ثم 
هی حركة “هذا الاله الیهودی ف التاریخ العالی . 
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টি ESE عد‎ 


Aknin عققفين‎ 


( نحو ,119 = ۱۲۲۰ ) يوسف بن يهوذا بن یعقوب بن عقنين » 
من دائرة الثقافة الاسلامية » ولد ببرشلونة الاندلس وأقام بفاس المغرب 
وفيها التقى بموسى بن ميمون فى رحلته من الاندلس الى مصر » وهو غير 
یوسف بن يهوذا بن شمعون المشهور بيوسف بن عقنين تلميذ موسى بن 
میمون ۰ 


ومعظم مؤلفات ابن عتنین بالعربية » وله « رسالة الابانة فى اصول 
الاليمة » فى الحكمة العربية » ویحفل بالامثال والاقتباسات العريية من 
فلاسفة العرب »© و « انکشاف الاسرار وظهور الانوار » یفلسف به نشيد 
الانشاد على طريقة اهل الباطن » ویقول انه أشواق النفس العاقلة الى 
العقل الکلی للرجوع اليه والاتحاد به » وهو ما يزعم انه اول تفسسسیر 
باطنی للنشید وان كان موسی بن میمون قد ذهب الى شىء منه فى 
مصطننفاته ٠‏ 


% 2 3% 
Ananites العنسانية‎ 


اصحاب عانان بن داود » قيل هم اصل القراءين » وجدوا بالعراق 

ومصر والشام » وكان ظهورهم بالاندلس < وتسمیهم اليهود العراس 

والس کہا sla‏ عند الشهرستانی 3 و هم یخالفونهم فلا دتعدون شرائع 

| التوراة وما cla‏ فى کتب الانبياء » ویتبرعون من قول الربانیین ویکذبونهم» 

ی sve‏ فى مواعظه واشاراته کولی من العارفين والستجیبین 
می .۰ 


HH % 
Isawites المييسوية‎ 


نسبوا ¢ على ما cla‏ عند الشهرستانی » الى أتى عیسی اسحاق بن 
يعقوب الاصفهانی » وقیل ان اسمه Aad gt‏ الو هرم » أى عايد الله » وکان 
فى زمن النصور » وابتدا دعوته من زمن AT‏ ملوك بنی امية » مروان بن 
محمد » فاتبعه بشر এটি‏ من الیهود » وادعوا له آيات ومعجزات 6 ولا 
حارب اصحاب النصور بالری قتل » وقتل اصحابه . 


۱ 


وزعم ابو عيسى انه نبى ده رسول السیح النتظر > ees‏ 
للمسيح خمسة من الرسل يأتون قله واحدا بعد واحدا »> وزعم أن 5 
تعالی كلمه » وکلفه ان يخلص پنی اسرائيل من ایدی ام ا 
واللوك الظالین » وزعم ان السیح انضل ولد آدم & وانه اعلی منزلة من 
الانبياء الماضين » واذ هو رسوله فهو افضل الكل Lad‏ © وکان روجب 
تصدیق السیح » ویعظم دعوة الداعی © ونزعم ایضا أن الداعی هو 
السیح . وحرم فى کتابه الذبائح كلها » ونهی عن اکل کل ذى روح على 
الاطلاق » طيرا كان أو بهيمة » واوجب عشر = > وامر اصحابه 
باقامتها » وذکر آوقاتها » وخالف الیهود فى کثر من احکام الشريعة الکثیر ه 
المذكورة فى التوراة . وقیل انه এন‏ بنبوة عیسی بن مریم ومحمد صلی الله 
عليه وسلم » وان عیسی بعثه الله je‏ وجل الى بنی اسر ائرل على ما tha‏ 
اهل وانه aad‏ النياء ٠ ৷‏ وان محیدا ple‏ 995.31 

نبی ارسله الله تعالی بشرائع oT all‏ :الى بنی اسماعيل الى سائرالعرب» 
كبا کان انون اننا فى بتي ف ؛ وكما كان ن Leb‏ م نبيا فى بنی مواب باقرار 
عن جميع فرق اليهود . 
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Wittgenstein فتحنشناین‎ 


) ۱۸۹۱ — ۱۹۵۱ ) لودفیج یوسف یوحفا فتجنشتاین ۰ يروج 
النقاد الیهود لفلسفته بدعوی آنها نقطة تحول فى تاريخ الفلسفةالمعاصرة» 
at,‏ بکتابه « الرسالة النطقية الفلسفية » ( ۱۹۲۱ ) قد نقل البحث فى 
النلسفة من مشکلاتها الى البحث فى لفتها » على زعم أن هذه الشکلات 
৯]‏ الا سيب اختلاف التلايسية حول معني الالفاظ :الو اخخصيذة القن 
يستخدمونها » وتقوم فلسفته على فكرة أن العالم يتألف من وقائع يمكن 
ان تنحل الى ما هو ابسط منها ويسميها وقائع ذرية » تقابلها قضايا 
بسيطة أو اولية . تنحل اليها لغة حراتنا اليومية وتصورها * والعبارات 
الكلية هى تعميم للعبازات الجزئية بواسطة علاقات منطقية » وهكذا فان 
عبارة « كل انسان فان » تعتبر وطابقة لعبارة مثل عبارة 
ار زبد فان » أو « عمرو فان » وهلماجراء فالتهضايا المنطقية 
« زيد فان » أو « عمرو فان » وهلياجرا ؛ فالقضايا abil!‏ 4 
اذن هی تحصيل حاصل ولا تعنى شيئا جديدا ؛ فهى Li ai‏ فارغة 
ولا يمكنها بای حال من الاحوال أن تمدنا UL‏ معرفة عن الواقع ؛ ولذا 
فان الفلسفة لا تصلح لان تكون نظرية فى المعرفة : اذ أنها لا تعدو أن 
تكون مجرد ضرب من ضرورب النشاط الفكرى » وهكذا فان ادراك 
الواقع الحسى هو مهمة تناط بعلوم الطبيعة وحدها + وتحدتفتجنشتاين 
كذلك فى اصطلاحية اللغة وقال باستحالة دراسة الاصطلاحات اللفوية 
aa‏ دانها ۸ وبالتالن,عانه: ha‏ اة dass‏ يتطق PEE: TREE‏ 
aul‏ ما دامت جمیم القضایا الفلسفية تنتهى فى آخر الطاف الى مدا 
الضرب من ضروب التحلیل » فانه یجدر اعتبار تلك القض‌ایا جمیعها 
قضایا وهمية لیس هناك من آمل فى ایجاد حلول لها ب 


وختم فتجنشتاین مؤلفه ১০৮‏ انه حتی آراءه التی ضمنها کت‌ابه 
تعتبر هى الاخری ]19% خالیا من کل معنی » معقبا على ذلك بالعيارة 
التهكمية التالية « على الرء الا یخوض نیما لا علم له به » » فکانه لا ادری 
ومن ثم فقد رآی‌البعض فیما ذهب اليهتخريبا للفلسفة یذکرنا ببروتوکولات 
حکماء صهیون والمؤامرة على الثقانه العالية » وکان الفروض أن یتوقف 
هو نفسه عن الاشتغال بالفلسفة طالما أنه قد توصل الى هذه النتيجة 
ولكنه استمر فى تأملاته وانتهى لاول مرة فى تاريخ الفكر الى تخطئة نفسه 
فى معظم ما ذهب اليه » وكتب « الباحث الفلسفية » ( ١54180‏ ) ناقض 
فيه نفسه وتخلى عن نظريته الاساسية التى تسمى الذرية المنطقية » 
والتى كان قد استعارها من برتراند رسل أستاذه » فلما أسقط هذه 
النظرية سقطت بالتالى كل أفكاره المترتبة عليها » واهمها طريقته فى 


{¥ 


اليهودية فى کل تاریخها » فهی فلسفة 43455 الطابع » وتعتمد طريقته 
التی لا تنحل الى ما هو ابسط منها + وسقطت نظريته التصويرية للفة 
الق كانت تفرق تن القضانا ذات المعتى والقفنانة ال لا جع لها 
ب حتيقها على الواقع الخارجى ۰ فاذا كانت رسما للوقائع الوجسودة فى 
الواقع الخارجی فهى ذات معنى والا فهى لغو . وطالما كانت التضاا 
ذات العنی رسما للوجود الخارجی فان حدود الواقع الذى ندركه هى 
حدود الافه التى نعبر بها عن قضايا هذا الواقع . 
و هو ما دعرف بنظریته الاناوحد 4 التی pei‏ المعمرفة على Le‏ دقع 
Lal!‏ بالاضافة الى وجودی : وهو اتجاه یتعارض مع وضعية فتجنشتاین 
المزعومنة ؛ فما یقع فى خبرتی هو ما یوجد ۰ وما یتجاوز هذه الخبرة غير 
موجود » والعالم بذلك یضیق وبقتصر على ما یدرکه کل فرد ویسستطیع 
التعبير عنه باللفة !!! ورغم ان فذجنشتان ضد ৮:2:382}11।‏ ويعتبر 
قضاباها GIL‏ من المعنى واصطنع لنفسه منهجا ينأى به فى زعسه عن 
التردی ওঁ‏ أخطائها ٠‏ الا آنه كان میتافیزیقیا بر এ. Let‏ 3 أخذه بالنظردة 
الذرية » وذلك لانها نظرية لا تجريبية و هو يقول Anyi‏ ؛ وهو ٫قول‏ 
بأن العالم .نحل الى وقائع ولیس أشياء وهو افتراض لا يوجد ما ربرره ٠‏ 
ومع ذلك اقام عليه نسقا فلسفیا كاملا يعيد فى أذهاننا أقوال احبار ال,هود 
فى التلمود وتصذیف ارسطو للماهيات ১১53‏ الحواهر فى الیتافز قا . 
صيغة عصرية انتهى بها الى ما يشبه حكمة أيوب « الكل قبض ريح " . 
المنطق اساسی اسيتخدام اللفة ۰ واللغة ars‏ الخارجرة : ودن 
ثم رقم الواقع العا آساسر‌امن النطق PE‏ بكرن النطق,باطنا 
للواقع الخارجی ۰ ونتکشف ا يتافرزيقا نتيجة لمباطنة التطق للواقع وللغة 
فى فكرة الصورة المنطقيّة:.. فلكى تكون Cope‏ للواقعة الخارحة 
لا بد أن تكون بندتها المنطقية متفقة مع بنية هذه الواقعة نفسها + 


وتذكرنا فكرته dg oll‏ بجذهب وحدة الوجود عند سدنوزا . 
فالعالم عنده كل واحد وان كان من المکن آن ینحل الى اجزاء صسفي ১‏ 
هی وقائعه : ای أن العالم وان كان دتكون من هذه الوقائع الا أنه و 
نفسه شىء آخر أكثر من مجموع هذه الاجزاء ٠.‏ ومن ثم يكون الوجشود 
عنده LAS‏ : وحدث ان اللغة لا تتناول الا الوقائع ٠‏ فانها من ثم لا تستطرم 
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Sanyo!‏ عنه Wy‏ لتجاوزنا حدود اللغة ۰ واذن فما لا يمكن التعبیر عنه 
ae‏ ویظهر نفسه وهو الحائب الموق 6 ee ন‏ هو 
মিট জা TE hats ili ed গাৱা‏ 
الا قوله بالتحلیل : وحتی هذا التحلیل انجه هذه الرة الى البحث فى اللغة 
معرفة طريقة استخدام SUNY)‏ وسياقات هذا الاستخدام Gall‏ تکون فیها 

PE الحو‎ EEE ا‎ hl 
. «nuh خنق‎ 


ولتد قیل ان Ab‏ فتجنشتاین كان من خلال جماعة فيرنا اصحاب 
الفلسفة الوضمية النطفية ۰ وهی تجمع بهودی قد یختلف اعضاژه حول 
اشیاء ولکنهم متفقون جميعا على القضاء على الیتافیزیقا بدعوی العلمية» 
و هذه الجماعة هی call‏ لاحقت cul, Sa‏ اوروبا al‏ ادها لخطورة دعواها 
الالحادية : وبسبب هذه الدعوی قتل رئیسها এনি চট‏ و هاحر نتجنشتاین 
من النمسا موطنه الى کیه‌بردج ( ۱۹۰۲۹ ) وتجنس بالجنسية البريطانية 
( ۱۹۳۰ / + ولکن انتماءه لم يكن ابدا SY‏ من النمسا أو بریطانیا » ASE‏ 
يوغل فى الهجرة الى جبال الدنمرك او قری ایرلنده ليعيش الجیتو 
الیهودی فى نفسه زاهدا وحددا ؛ ولم يكن غریبا منه ان يكتب عنوان 
« الرسالة المنطقية الفلسفیة  Tractatus Logico -Philosophicus‏ « 


ویطلق على اتباعه اسم الفلاسفة العلاجیین وهم مجموعة من 
الفکرین الذین ینظرون الى الفلسفة على انها ضرب من العلاج النطقی 
للقضايا الوهمية قائلين بخرورة اضفاء الصيفة الوضعية الصارمة على 
هذا المنهج . واسمهم يذكرنا بفرقة الاسيندين اليهودية ۰ ومعنی اسمهم 
الملاجیون ٠‏ وكانت حياتهم كحياة فتجنشتاین ناسكة بل موغلة فى النسك 
وكانه كان LU‏ لها وان GE‏ الزمن Lex‏ 


# ¥ A 
Frankists القغرتئكية‎ 


فرقة حلولية قالوا یمتوب فرانك ۱ 1۷۲١‏ ۱۷۹۱ ) او قرينك 
ডক‏ السفاردی هو المهدى النتظر SH‏ هو عندهم المسيح الخلص > 
وان روح النبی یموب قد حلت فيه لیکمل عمله و الانبیاء ابراهیم واسحق 


۱۹۹ 


وشسبتای تسفی وباروخیا روسی © وقد توجه فرانك هذا بدعوته 
« للمؤمنين » اتباع شبتای تسفی » وفرقته مبطلة واباحية » فقد قال انه 
ضد التلمود وابظل توراة موسی » UY‏ بمجیء المسيح الخلص ترتفع 
الخطيئة وتسقط الشريعة التی تستلزمها » ومن ثم تبستباح الحرمات : 
لانه لا aes‏ مع سقوطالشریعة؛ویمجیء فرينك‌سربدا العصر ae‏ 
pi পলৰ ভৰা ৷‏ يعتوب و و pee‏ 
i ee‏ 6 و یعقوب قد وعد FEE‏ 0 يذهب معه الى aR‏ 
بها لدا اش علی ا و النطرة era weet‏ هناك 
شريعة » وقد كان عیسو صيادا یعیش لیومه ويأخذ الحياة بقوة » وکان 
يحب اللون الاحمر » ومن أجل ذلك فاللون الاحمر هو لون الفرنكية 
الفضل ¢ والله عندهم ثلاثة فى واحد كما عند النصارى » وفرانك قد ادعى 
النصرانية کسلنه شبتای تسفى عندما ادعی الاسلام » ليقوضا الاسلام 
والنصرانية من Jala‏ الجتمعات المسلمة والنصرانية + لانه فى العصر 
السیحانی لا.ينيغى أن توجد الا ديانة واحدة . 


وفر انك يقول بالعذر اء كوا عند النصاری é‏ ورس میها البتول ¢ 
555349 بها الشختاه الهو داكي الالهى لتاق Gall‏ وه و 
حل فيةا اله اسرائيل ٠‏ ماله ارال هو الملة الثافية 6 gag‏ الخالق 
المصور البارىء الذى اختصه شعب اسرائيل بالعبادة فاختصهم بأن كا 
الهم n)‏ واا العلة الاولى فهو الرب الذى "ভজন‏ 
ف الاباحية > > فان زوجة فرانك عندما كبرت at‏ عن الجماع أطلق 
عليها اسم الجفراء gevirah‏ وله نفس المعنى فى العربية ولذلك 
جعلها کالبتول وقال بعبادتها » و ماتت جعل ابنته فى مکانها فكانت 
تقیم حفلات للجماع » الامر Gall‏ دفع بعض اتباعه الى الوشاية به لدی 
الصمت له عبیء ثقیل على المؤمثين » فان تعرف انك على حق وغبرك 
على باطل ولا تستطیع أن تجهر بعقيدتك فهذا هو الاستشهاد وهو جوهر 
الاييان . 
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سیجموند فروید ۱ ۰-۱۸۵۲ ۱۹۳۹ ( CSS‏ موسس التحلرل 
النفسی » وصفه اريك فروم بأنه حركة شبه دينية قائمة على النظرية 
السركولوجية » مستكملة بعلاج نفسی » حاول به فروید تأسزس اخلاق 
.تحرره ودين دنیوی » هو فى جوهره الدین الیهودی © فیفهسوه» عن 
التسامی دقوم على فكرة أن الصفوة » مقابل العامة » تستطیع عن طریق 
عدم اشباع الرغبات الغريزرة » وعن طريق حرمان الذات » أن توفر 
راس المال النفسى من أجل تحقيق الانجازات الثقافية » وكما ان الثروة 
هی نتاج التوفير » فان الثقافة ايضا هى نتاج الكف الغريزى » وهىنظرية 
15544 ,33914 ان القورزاة: Us‏ کلم ৬৮৯)‏ هش وان 
عدوانى » » وهی سمة تنضى الى سمة أخرى هی نزعة التنافس » وكما 
:قول دتعرضالمجتمعالمتحضر Lila‏ لخطر التفكك من خلال عدو انر4الانسان 
الاولية » وتتءثل هذه فى عدم الساواة الاقتصادية » والانسان بالفائه 
اللکة الخاصة _نقص من حب البشر للعدوانية احدى ادواته » وهی اداة 
قوية بلا شك > ولكنها ليست على ای حال أقوى أدواته » فہا هو أقوى 
مصدر للتنانس الانسانی » او بالاحری للتنافس الذكورى ؟ انها رغبة 
الذکور فى استبالة ane‏ النساء الرغوبات » وهی اصلا المنافسة بين 
الآباء والابناء من اجل الام ؛ ثم هی النافسة بين الابناء من اجل کل 
الذساء KA‏ استمالتهن . « افرض أن الحقوق الشخصية ও‏ الاشسیاء 
الماد.ة قد زالت » فسوف تبتی الامتیازات و الملاقات الجنسية التی 
يحب أن تثر أقوى الضغائن وأشد العداوات بين الرجال والنساء الذین 
رکونون متساویین . والانسان هو اساسا شخص معزول ومکتف بذاته + 
laa lly‏ الى تلع مه فعليه أن ذهب الى السيوق» توان 
ل قى بالانراد الآخرين الذين يحتاجون الى ما عليه ان دبیسه > والذزن 
علرهم ان دبيعوا ما يحتاج اليه : وهذه المقايسة المربحة المتبادلة تشكل 
isl,‏ التهاسك الاحتماعى » . وقد عبر فرويد فى نظريته عن اللبيدو عن 
الفكرة نفسها ببصطلحات سيكولوجية » وهی على ای حال وبالمصطلحين 
فكرة مادية دهودية » فالانسان اساسا UT‏ بسوقها اللبيدو » تنظم نفسها 
بالحاجة الى تقلرل التوتر المؤلم الى اقل درجة .مكنة » وتتلیل التوتر 
هذا يشكل طبيعة اللذة » ولكى يمكن الوصول الى هذا الاشباع يحتاج 
الرجال والنساء الى بعضهم البعض » وینخرطون فى اشباع متبادل 
احتراجاتهم ২২১3.)‏ < وهذا يشكل اهتمامهم ببعضهم البعض © ولكنهم 
يظلون اساسا كائنات معزولة » تماما كما يفعل البائع والشتری ও‏ 
السوق » وعلى حين ينجذبون الى بعضهم البعض بالحاجة الى اشسباع 
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93.১5 25098‏ كنا علد يسام ill‏ اليووة 6 تنیز ران 
শ্ৰী‏ اعيا يشعر بضرورة الاشباع المتبادل لاحتراجاته ولیس بأية dole‏ 
اولية لان لب خرن + وهدا الوضت للفلافة من ২9884‏ 
للانسان وصورة الانسان فى التور اه لا تکون ALIS‏ بدون أن نذکر مفهوما 
جوهریا فى نظرية فروید » ألا وهو الجانب الاقتصادی للبردو » فاللبردو 
عتده lula‏ قابت oka‏ او ق بهذه الطریقة: او بلك » لکنسه خاضحم 
الذى وقول cual‏ ارك US‏ كدب شك 4 انن Late‏ اج REL‏ 
بی فانهم سيقدرونه کامتراز اختصصتهم به 6 ومن غير الانصاف أن أضع 
bi‏ فى مستونرء واحد معهم » ولکن اذا كان على أن احبه ذلك النوع من 
Gall‏ العام فلن یناله من حبی بعد توزیعه على سکان الارض الا النزر 
ال سير 4 وسدركون دن المستحيل ان اعطيه الكثير بالقدر الذى ييليه 
العقل » وفرويد ও‏ ذلك يتحدث عن A‏ كيهودى دتحدث عن الملكية أو 
alse‏ على" ال فلن ال كل انان وی ازن 
aid)‏ + والمنوره yall (39549 SALA‏ ا رع gia Staal AV‏ 
بواعثه الفروسفی طبیعته » وفرويد كبنظر لم بتجاوز Gage M এদল!‏ © 
بل اصله » واعطی فكرة عن الفاهیم الرهودية السائدة فى الجتمات 
call‏ تحمل we‏ التور اه اساسا La Sa‏ لها 4 بأن بين ىف أن هذه الفاهدم 
مفروسة a‏ الطبيعة الخالصة للب.دو و عملیاته ¢ هذا هو معنی Jl‏ 
دهودی + 


্‌ ومفهوم فرويد عن الانسان الجنسى homo sexualis‏ كان تعميقا 
وؤنسخة مكبرة من الفهوم gal!‏ الاقتصادی عن الانسان »© ولذلك نری 
فروید عندما تعلن الحرب العالمية بتكمسر لها وكأنه شاب ف العشررن 
. فى حين انه كان وقتها فى الثامنة والخمسین » وواضح أن الحرب ایقظت 
فيه الولع بالعسكرية الاسرائرلية » بل انه وقتها لم يستطع ان Sis‏ فى 
شىء آخر غير الحرب » LS‏ يقول مؤرخه ارنست جونز 6 وأمضئ وقته 
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بناتش أحدائهاهع اخیه الکسندر » معلنا انه لاول مرة طوال ثلائین سنة 
كما قال » وکتب مقارنا احداث الحرب بالحرب التی خاضتها حرکته فى 
التحلرل النفسى » ولكن تجربة الحرب العالية كانت مع ذلك صدمه‌سرعان 
ما Gli‏ منها على اضطهاد الیهود » فراى أن الوضع الاسلم للرهود انها 
هو فى السلم » وکتب الى اینشتاین یشاوره 3 عمل شىء دمنع انحروب 
الستقبلة » وتحدث عن نفسه وعن اینشتاین على آنهدا من انصار 
السلام » وقال ان الانسان مستعد بطبعه للاتخراط فى الحرب بنعل غريزة 
الوت التی عنده © ولکنه مع نمو [آنحضار ه وازدياد الخوف من الدمار قد 
مكن أن یتسامی بنزعاته التدميرية وان ینهی کل اباب الاجوء الى 
فى کتاب « مستقبل وهم » » فقد صنف الناس تصنيف التوراة لهم » و اکد 
نقس.ون الى قادة واتباع » وان الاتباع هم الغالبية وفى حاجة دائما الى 
سلطة تتخذ لهم القرارات ویخضعون لها بشکل مطلق تقریبا : والامل 
الوحید هو أن تتکون هذه الصفوة من الناس الذین یشکلون آرستقر اطية 
ala‏ ه علی استخدام عقولها دون خوف من معركة الحة 43 ¢ وسدركونون 
«مچت‌عا من الناس قد جعلوا حیاتهم الفريزية تابعة لديكتاتورية العقل». 
وهكذا نتبین أن الجتمع الطوباوی عنده هو الجتمع الدینی GA‏ یقوم 
على دیکتاتورية الصفوة » وهو مثال بح دوه الامل الذى به تستطیع 
الصفوة وحدها من الحللین النفسيين ان توجه وتدبر امور الجم‌ساهیر 
الکسالی » »ما یدلنا على أن حركة التحلیل النفسی التی قادها هى حرکة 
وقال عنها فروید فى خطاب الى :ونج أنه خطرت له فكرة أن يجمع 
مژیدیه فى جماعة اکبر تعمل من أجل فكرة عملرة » وفكر فى أن تکون 
رابطة الاخوه الدولية لفلسفة الاخلاق والثقافة هى الاطار Gall‏ يستطرع 
آن ينتظم فيه ومؤيديه » ولكن سرعان ما حلت فكرة الرابطة الدول.ه 
للتحليل النفسى محل الرابطة الدولية سالفة الذكر » ولذلك قامت هذه 
الرايطة على روح مختلفة تماما عما هو معتاد بالنسبة لنظرية علمية » 
واقتضى الامر ان تنظم بشكل د.کتاتوری » واعترف فرنشرزی لفرويد 
بأن Si‏ 45 عن الحلل النفسی تقترب من فكرة الفرلسوف الحاكم عند 


افلاطون ( خطاب الى فروید فى ه فبرایر سثة ۱۹۱۰ ) > ورد فروید يأن 
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نفس الفكرة خطرت له ۰ وخطا فرنش:زی خطوه এদা‏ فاقترح تشکیل 
Ca,‏ دولبة لها تشه ى ,مخت اللا وشات بش وه تفا 
كل البحوث المكتوبة والمحاضرات الخاسنه بأى محلل نفسى للموافقة أولا. 
وهو اقتراح یفصح عن روح الحركة ٠‏ وكان للمؤتمر الثانی للتحليل 
النفسى كل العلامات المميزة لمؤتہر سياسى + ويقول جونز : ان الحدل 
الذى ثار بعد بحث فرنشدزی كان لاذعا حتى أنه كان لا بد دن تأجيله الى 
الوم التالى » + وازدادت الامور سوءا عندما جری اقتراح باعطا: 
ءنصبی الرئاسة والسكرتارية لمحللين سويسربين ۰ فقد كان معنى ذلك 
انهو تاتون TE ES OS‏ ون عات سا تام ال ال متا 
والحقيقة ان الاقتراح كان يتجاهلهم لان كلهم من اليهود + ولكن فرو.د كان 
يعتقد أن اشراك محللى سويسرة وهم من المسرحرين معناه انشاء اساس 
اعرض للعمل Le‏ يمكن أن deat:‏ بهود فيينا » وان من الضرورى اقناع 
زملائه يهود فيينا بذلك : فلما سمع أن عددا كبيرا منهم كانوا يعقدون 
اجت‌اعا للاحتجاج فى غرفة بفندق شتکل ذهب لیلحق بهم . وناشدهم 
بحرارة أن يشايعوه : وركز على العداوة الشرسة التى تحرط بهم ٠‏ 
والحاجة الى تاأید خارجى لمواجهة هذه العداوة ضد البهود . ثم طوح 
بیعطفه فى حركة مسرحية واعلن : ان اعدائی سيرغيون فى أن ررونى 
أووت فقرا ٠‏ ولسوف يطعنونى من الخلف " : ويقول ار.ك فروم معلقا : 
ترى هنا الحركة المسرحية . بل والهسمستيرية نوعا ما ٠‏ التى للزعيم 
tall‏ لار غام أتباعه علی قىول فكر د أن یکون التحلیل النفسی حرکه 
عالمية ۰ ورن ثم نقل الزعامة من ایدی يهود فیرنا الى آردی السورسردين 


غير اليهود ۰ وکان على یونج السیحی أن یصبح بولس الد:انه الجد دد. 
غير ان فر وید اتخذ ایضا خطو != ali‏ لنهدنه زعهاء الن,‌رد . فأعلن 
مجلة جديدة لوازنه رئاسة يونج ٠‏ براسها معا ادلر وشت.کل ۰ وبذلك 
ضمن أن تكون الواجهة مسرحیه والمضمون يهوديا . ومن هذا الوصف 
يمكن بسهولة استخلاص أن الباعث وراء فرو.د وفرنشيزى والآخرين لم 
يكن سوى الانتصار لفکرد المجموعة التى تقود حركة شبه ديذة . تكون 
لها معتقدات واحت‌اعات سرية . تهاجم وتهادن ٠.‏ أكثر من ان دکرن لها 
علی نفسها لیکون النشقون رؤساء طوائف بدلا من آتباع ۰ ظل النشفون 
.ع ذلك ملتفین حول GIG‏ ز عیمیم والاعتقاد فيه ۰ وکان من اثر esa!‏ 


Yo. 


مهاتها ان تراقب وان نؤثر فى مجری الحركة ؛ وکانت فكرة فرنشيزى 
ان دقوم فروید بتعیین عدد من الحللین » بحللهم فروید شخصيا تحلیلا 
LG‏ ۰ فى الراکز او البلدان ৯৮৯১)‏ » واقترح جونز بدلا من ذلك تشکیل 
جماعة صغيرة من المحللين الوئوق بهم كنوع من الحرس القدمبلتف‌حول 
فروید + واقر الاقتراح بسرعة رانك وابراهام » وطالب فرنشیزی Lied‏ 
بعد بالاحتر از دن جونز وفال لفروید sass‏ أن تضع جونز Lila‏ تحت 
انظارك ٠‏ وان تقطع عليه خط الرجعة » » رام دكن ذلك الا لان جونز كان 
العفو الوحيد المسوحى فى جماعة Und‏ » والجمع4 تقوم أصلا على 
اعضاء من اليهود بأفكار دهودية سياسية . وقد قل فرويد : এমা‏ اسرت 
ALS‏ فورا فکرتك عن انشاء مجلس سری تألف من خیره رجالنا و اونقهم 
تک رفوا النطور SA ৯590}‏ التفبى © وید امهو عن ১ Rell‏ 
ely ALS vl‏ اث وا ل امود و خودا ৬‏ واستطيع أن اتجرا قافول 
أن الحباة والموت سیکونان اسهل بالنسبة الى اذا عرفت أن هناك مثل 
هذه الرابطة لكى ترعى ابداعى + وینبفی أن تكون هذه اللجنة أولا وقبل 
كل شىء سيرية تماما فى وجودها وق أعمالها ۰ ومهما يبحمل GM‏ الزمن : 
القادم فان الرئيسى القادم لحركة التحليل النفسی يجب أن ,خرج من هذه 
الداثرة السغیرة النتقاة من الامضاء الذرن لا ازال مستعدا للثقة فرهم 
برغم خیبات املی الاخيرة مع الناس » ۱ خطاب الى جونز فى اولاغسطس 
سدنة ١ ۱٩۰۱۲‏ ۰ وعندما تشکلت Gal)‏ كان أعضاؤها سبعه ون dg ed‏ 
الا جونز . وان كان هو نفسه بتماطفه ومیوله قد صار منهم ۰ وآهداهم 
فروید سبعة تصوص اغريقية : تحقق بها حلم الخوام السبعة التی 
395৯9‏ ا es‏ فى تايه agra‏ التطور لاف لسرعة الخال 
النفسى فى السار الذى املته الحوادث ۰ وكشف فرويد فى دراسته « حول 
Ratt pig Mere ea ২৭২২১‏ الس اسه OR ASSN‏ 
الاننصارات الختلفة للحركة فى عدة بلدان ۰ وقال Glas‏ على انتصارها 
فى أمريكا ۰ ان مر اکز الثقافة القديمة Ge‏ ظهرت أكبر مقاومة لحركة 
J doll‏ الننسی ۰ Gay‏ آن تکون هی الساحة الح تجری علیها العركة 
455.3 التياية للك الحركة 07 و کب عو ال مع E‏ 
يخطر بباله أنربدى استصفارا لشانهم يسيب خصومتهم له ত‏ وأنه عرف 
انه من بين غير الخصوم ১৯৩১‏ المنافقون الذين يظهرون لحركته SILA‏ 
٠ا‏ ببطنون ۰ وان الحركة لذلك تحتاح الى زعيم ٠‏ ولكن ينبغى أن نعرف 
أن ای انسان يكون من نصییه رعاية التحليل النفسى ستنصب له "তে‏ 
ولكن واجب الزعیم دانما أن ينفض عن الحركه الافتراءات التى Eb‏ 
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بها ۰ وبذلك یکون قد تم اقامة تنظیم دولی له فروع فى one‏ بلدان » وله 
قواعد صارمة یلتزم بها کل من يعد نفسه لیکون محللا نفسیا . وحتی 
dott‏ التی استخدمها فروید لها الطابع شبه السیاسی » فهو يتحدث عن 
2০১৭‏ سنه ۱۹۱۰ بوصفه « ینهی طفولة حرکتنا » ( خطاب الی‌فرنشیزی 
فى ۲ ابريل سنة ۱۹۱۰ ) ٠‏ ويقول عن يونج « لقد دعوته فى الوقت 
المناسب للمودة الى العصاب فهو الوطن الام الذى به تتعزز سيطرتنا 
على كل شىء وكل انسان “ ۰ وكثيرا ما تحدث فرويد عن مجالات التحليل 
النفسى بوصنها مستعيرات ۰ وهی لغة بانى الامبراطوريات او الزعرم 
السياسى الذى يعمل من أجل مثل أعلى » وكان مثله الاعلى منهجا للعلاج 
النفسى ونظرية سيكولوجية للاشعور والكبت والمقاومة والتحول وتفسير 
الاحلام . ولكن Ol gill‏ لهذا كله قد عبر عنها فرويد فى كتابه « UY‏ 
وان وی الانا بتكم مق امراك الف ر ار الى اقبط رة :عات ٠‏ 
ومن الانصياع لها الى Gas‏ . والانا الاعلى ٠‏ وهو فى جانب dig‏ تکوینءن 
ells,‏ العوليات الفريزية فى الهو + يشازك ق هسذا التحقق ১‏ 
والتحلل النفسى هو الوسيلة المقدر لها ان تكون اداة الانتصار على الهو 
بالعقل . وهذا الهدف له جذوره فى الدين اليهودى : فهو ديانة أخلاقية 
اكثر »نها ديانة بعث وحساب : ويتمثل هذا الهدف فى فلسفة التنویر 
وديانة العقل ۰ واتخذ عند فرويد شكل الديانة العلمانية أو الایدیولوجية؛ 
بمعنی وجهة النظر الشابلة او AAG‏ ناذا کانت الدبانات الاخضری 
و الاردیولوجیات تعرض لازمة الانسان فى کل ডা‏ دون التعرض لاسبابها: 
فاق شرع الخال النسى تومن لا اقات شناد Ors‏ ف 
الاشتياقات الليبيدية والميكانيزمات المعقدة لكبتها والتسامى بها وف 
تشكلاتها المرضية ؛ وكما أن مارکس : وهو يهودى كذلك . قد وجه 
الاساس العلمى للاشتراكية فى مقابل ما يسميه بالاشتراكية الخيالية . 
فان فرويد قد وضع بدورد اسابا علميا لهدف أخلاقى قديم ؛ ومن ثم 
تقدم متخطرا الاخلاقيات الخيالية للديانات الكتابية بأخلاق موضوعية 
لذيانة als‏ من Lal‏ اة فى ها eA)‏ دون مت ونوا 
المرتافيرزيقى ٠‏ ولما لم يكن لديه ايمان لا بالشعوب ولا بالانسان‌التوسط: 
فانه وضع لهذه الاخلاقيات العلمية الجديدة هدفا بألا يحققها سوى 
اتقو وب وحركة التطليل: arc, gail‏ حركة الطليعة “ النقيطة الت عل 
ما تتم .هذه المسكولية ب ون كانت رة الا ان gushes‏ ال ج 
سیوّدی بها الى انتصار الثال الخلقى اليهودى . 


3 اتن‎ ২৯% 


۱9۹ 


Pharisees ببیون‎ itil 


الفریسی كلمة ارامية من فرس ای صار ذا رای وعلم بالامور » فهو 
قارس ای عالم بالامر » وهم فوارس » وقیل بل من فرس بمعنی انفصل 
واعتزل » وهم الفوارس بمعنی العتزلة » لانهم فارقوا الجماعة ولم 
يكونوا على زاس جمهور الاحبار » وقیل اصلهم جماعة الحسدديين أو 
الحصیدیین الذکورین فى اسفار القابیین » والذین اشترکوا فى الثورة 
المقابية على انطیوخوس ابیفائیس ( ۱۷۵ س ۱۱۳ ق.م ) + 


وقیل انهم ظهروا باسمهم الفریسیین فى عهيد یوحنا هرکانوس 

٠٠١ ۵‏ ق.م ) » وخالفوا الصدوقیین نقالوا بوجود شريعة غير 

مدوئة لا تقل الزاما عن الشريعة الدوئة » وکانوا بذلك اساس فرقة 

الربانيين التی جعلت للتلمود او الشريمة الشفوية مکانة اعلی من کانة 

التوراة « الشريعة المكتوبة » »> واتجهوا الى تاصیل هذه الشريعة وطبع 

الحياة الوومدة بها » Vy Stig‏ على الصدوقيين تفسيراتهم الهلينية التى 
بمكن وصفها بأنها أولى محاولات تنوير فى اليهودية . 


وكاتوا کته এত‏ تفهاء عقن 6 ليق الم انسل الق هو 
الشريعة الشفوية + واختلفوا مع الصدوقيين العطلة الذين قالو! بان اله 
قد توقف ge‏ الفعل فى الیوم السابع » ای انه خلق ما تعرف وما لانعرف 
فى ستة ارام ثم استراح ای توقف عن أن يريد او يشاء < بینها الانسان 
بريد ویشاء باستیرار . وقالوا بفناء النفسن مع ناء الجسد ومن ثم فلا 
تيامة ولا حسات 9 21 ৯:11‏ .= والععات فى الذئتا ৬১৯‏ محصلة الخير :هى 
الخو ولكق بو نهم ,افرتسیون يدعو يان علا 39 
والحرية خاصة الانسان » لكن الارادة لله » وقد اراد الله للانسان أن 
يكون حرا ليوفيه الحساب يوم القيامة . والمعاد عند الفریسرین بالروح 
والجسد معا والا فلا معنى للحساب . ويبدو أن الفريسيين أو الفوارس 
انقسمو | على انفسهم فکان منهم جناح شمای التشدد ‏ وجناح هليل 
المعتدل » وييدو انهم فى اول عهدهم تملتو! الشعب ومالاوه ضد السلطة » 
ولكنهم فى تشددهم أو ق اعتدالهم حملوا الناس اثقال اجتهاداتهم » وكانوا 
يحتفلون بالعرضى دون الجوهر : وغالوا فحصروا الصلاح فى طاعة 
الناء‌وس 6 فكان تدینهم ظاهريا » وسماهم يوحنا المعمدان أو الفتسشسل 
اولاد الافاعی » ووبخهم السیح واتهمهم بالریاء + 


> এ] 
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Falaquera فلقارى‎ 


( نحو 12948 ۱۱۵ ০৩৮০‏ فلقاری ؛ اسبائی + حاحب 
« دليل الدليل » يشرح به كتاب دلالة الحائرين للميمونى »© ونال به 
استحسان علمساء اليهود غاية 4 وله ترخات UO‏ التصارانى লা‏ 
العلوم و الجمع بين رایبی ope Sat‏ افلاطون وارسطو ؛ ورسالة ابن سينا 
فى pall‏ + مرس ان ae SAT‏ 


% ا 6 
فورمدسستشر Formstecher‏ 


) ۱۸۰۸ — 1885 ) سليمان فورمستشر 6 المانى حاول؟۲عاده طرح 
الفاهیم اليهودية dab‏ الفلسفة المعاصرة عند شیلنج Jar,‏ 6 وف کتابه 
الرئیسی ۱ ديانة الفکر » Religion des Geistes‏ ( ۱۸۱ ( دقول مثلهما 
ان الله یتجلی فى الطبيعة وق الفکر + ویبنی على ذلك أن هناك ديانتين 
فى المقابل هما a‏ وهىوثنية » الله فيها هو مبدا طبیعی ؛ وتحفل 
المالم re‏ الفکر a‏ تدرك أن 31 رتحاوز الطديعة 4 alg‏ الحد. 4 
الطلقة ومصدر القیم ٠‏ ویقصد بالفکر ما يقصد اليه هيجل » فهو التحقق 
التاریخی الشعوری للمطلق ٠‏ واذا كانت الديانة عموما هی طموحالانسان 
لان. یکون له عاله من القیم » فديانة الفکر هی طموحه لتجسدد JEM‏ 
مع الاخلاق الزدوجة عند التالودیین وفورمستشر منهم ত‏ وهو يقول ان 
ویتجاوز الطبرعة : وادراکنا له لا یکون الا بالوحی » ولا یتکشف معنی 
التوحيد والوحى الا من حلال التقدم التدریجی للفکر » و اليهودية هی مظهر 
هذا التکشف .۰ فبها بدا التوحيد ¢ وا انتشر الیهود فى العالم شاع 
بهم التوحید + ونفذ الى الوثنية من خلال المسيحية والاسلام » Als‏ 
دیانتان ny ۰ vise!‏ اليهودية خصيصة تعب اختص أله بعادته 
Jul‏ الاخلاتی الالهی فى التاريخ » ولذلك لم تكن a‏ تتشسيريّة 4 
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وتمتزح الادیه فیهما بالروحية ۰ الا ان تاريخ الفكر البشری والتقدم 
فهما النسخة الاممية لليهودية » ومع أن التوحید Les‏ رختلط 83298 ٠‏ 
الثقاق و النمو الروحی للبشرية لینبیء عن امکان تجاوز هذا الجزء المادى 
فى هاتين الدیانتین او الحضارتین الى روحانيه اليهودية التی بها كانت 
النوانة ورن النهائة + 

ولعیری انه لقول ليس بمستغرب من حبر من الفلاة » ويبين بجلاء 
عن تحريف متعمد للتاريخ ولدروسه هو فيما يبدو سمة من السمات 
البارزة للفلسفة اليهودية بعامة » ويدحض ما يق وله اجماع مؤرخى 
الفلسفة على مادية البهود وفكرهم » فليس صحيحا ان اليهودية موحدة 
أو ان التوحرد اليهودى هو اساس التوحيد الاسلامى » لانه لا يوجد 
اصلا توحيد فى اليهودية » فهى بما تؤكده أسفار التوراة جميعها » حتى 
مزامير داود » مذهب حئولی ( انظر مادتى توراة ويهودية ) » والحلولية 
شرك صريح » وكان امرا طبيعيا أن تقول المسيحية أن السیح هو ابن 
asl‏ 3 ولولا أن التلمودية xl‏ الفرق اليهودية calls‏ ان عزدر هو ابن cant‏ 
وداود هو ابن الله ؛ ما كان من المکن ان یقول السیحیون أن عیسی هو 
ابن الله » والمسيحية التاريخية كما نعرف فرقة يهودية + وکان القول 
بالسيحية لان دعوی السیح الخلص أو الهدی النتظر مقولة اساسية 
فى اليهودية » وفرق الشباتية و الدونمه والفرنكية تزعم ان هذا السیح 
هن ابن الله » وقالوا بالتثلرث او الله فى ثلاثة AQT‏ » منها الشخيناه القابل 
والحساب ؛ والقراعون نسخوا التلمود واتهموا الربانيين بالتصریف فى 
الطائفية عندهم من الفرق . 

% 3 3 
Weil ضفل‎ 


( ۱۹۰۹ س ۱۹۲۲ ) سيمون فيل » فرنسية ؛ همجرت تدریس 
الفلسفة :اليئ التصوت + وعاضت .بسن Gal FAG EUG EES‏ مات .من 
الجو ع »> ولها شطحات کادعانها مشاهدة السیح وحلوله فیها » ولکنها 
تتحول الى المسيحية بدعوی أن تاريخ الكنيسة لا يشرف السيحية ؛ 
ومع ذلك لم تبق على يهوديتها بحجة أن اليهود أقسى تعوب الارض . 
تعرف ذلك من التوراة والتالمود وهما كتابان ينضحان بالعنصرية وكراهية 
اليهود ৮৮ pa}‏ وحقدهم عليهم ٠‏ وتفاسم الاحبار معظيها تفاق»و اساسها 


1০৭ 


التمالی عن احساس بالنقص الشدید والدونية » وهذه التفاسیر نفسها 
هى التی cull‏ علیهم العالم السیحی بالذات (محاکم النفتیش وغيرها ). 


36 3 % 
Philo فیلون‎ 


( ۲۰ ق.م س .1 م ) فیلون الاسکندری » اکبر ممثل KD‏ .اليهودى 
الثقف باليونانية فى عصره ؛ لا نعرف Und‏ عن حیاته سوی أنه من موالید 
الاس‌کندر.ة » وبها عاش وتعلم » ودراسته يونانية كلها » ويشك فى أنه 
كان يعرف العبرية » وکان وثیق الصلة بالفلسنة اليونانية وخصوصا عند 
افلاطون : وكانت أسرته من أكثر الاسر ثراء فى الاسكندرية : وكان يهود 
الاسكندرية بشكل عام أكثر اليهود تأثرا بالثقافة الهيللينية .وكانوا.ؤلقون 
جالية من التجار والمثتفين بهذه الثقافة حتى أنهم ما كانوا ৩2232‏ التوراة 
الا فى نسختها الرونانة المعروفة بالسبعينية » وكان منهم الذين بلغ بهم 
التأثر بهذه الثقافة الى حد نبذ التراث اليهودى والشريعة الاسرائلية - 
وهنهم من التزم العقيدة » ولكنه تحلل من الشريعة بالتأويل » وهؤلاء الفوا 
بالیونانیة : ومنهم UNS‏ الذى يعتبر أشهرهم » وكان كثير الاعتزاز 
بیهودیته حتى انه عرف بين المثقفين بفیلون اليهودى ؛ ورذكر عنه أن 
طائفته ارسلته الى الامبراطور كاليجولا فى روما ليشكو اليه سوء معاملة 
Stal‏ الرومانى على مصر لاهل ملته ( .) م ) + 


وقد تصدی فیلون لشرح التوراه باليونانية ۰ یقتصد أن coms‏ 
للفكرين بها . ان فى کناب الیهود فلسفة اقدم واسمی من فلس فتهم ৮‏ 
ولذلك کان یدمج شرحه بالفلسفة ۰ ویقارب بين بعض اقوال الفلاسفة 
وبعض أقوال الانبیاء : ويشرح التوراه شرحا رمزيا على غرار شرح 
الفيثاغوريين والافلاطونيين والرواقدين لقصص اليثولوجيا ۰ فدقول ان 
التوراة فى جملتها تاريخ بنى اسرائيل ؛ تصیبهم النعم اذا راعوا الشريعة. 
وتلحقهم النقم اذا عصوها وتخلوا عنها ٠‏ وهی تمثل قصة النفس مع 
الله ؛ تدنو النفس من الله بقدر ابتعادها عن الشهوة فتصرب رضاه : 
وتبتعد .نه بقدر آنف‌اسها فى الشهوة : فينزل بها سخطه . 

ودهب فيلون الى تأويل سنر التكوين بان اله خلق العقل الخالص 
فى عالم الثل وهو الانسان العقول : ثم صنم على مثال هذا العقل ع7 


Wwe 


وسوست لحو اء 4 فولدت النفس Jd‏ ذاتها الكبرياء ؛ و هو قابیل ۰ وجمیم 
الصالح بالفضيلة . 


ويصطنع فیلون کذلك je all‏ العددی الشهور عند الفيثاغوريين © 
فیقول ان الواحد غير منقسم 6 فهو صورة العلة الاولی » وموجد النفس 
والحياة » ولکن الائئین منقسم » فهو مبدا الشقاق واخو الشر + واتجاهه 
العام فى شرحه للشريعة هو وضع العنی الخلقی بازاء العنی الحرق > 
او نقل الثانی الى الاول احيانا » فيرى فى الطقوس الدينية علامات على 
الشروط الخلقية اللازمة للعبادة » وفى تحریم الحیوانات النجسة تبما 
للشهوات الرديئة » ومئل هذا النقل ینزع عن الشريعة صفتها الظاهرية 
او الدنية » ویحولها الى قانون باطن . 


واستبعد فیلون من اليهودية کل طموح سیاسی » وقال ان الیهودی 
یهودی دینا لا جنسية < ویجب عليه أن یکون مواطنا فى البلد الذی يقيم 
فيه » ونقل الوعود الالهية الواردة فى التورا* لابراهیم ونسله من بعده» 
بخیرات دنيوية ومستقبل سعيد لشعب اسرائيل » الى وعود يخيرات 
روحية للنفنس الصالحة » وبسيادة الشريمة علی العالم ؛ وحتی التنام 
شمل الیهود فى al‏ واحد بعد توبتهم » یژوله بمعنی اجتماع الفضائل فى 
النفس وتناسقها بمدما تحدثه الرذيلة من تشتت . والسیح عنده بمثابة 
اللك الفیلسوف عند الافلاطونیین و الرواقین » یفرض سلطانه بصفاته 
الخلقية ليس غير . 


وتصور فيلون للوجود مزيج من العقيدة اليهودية والفلسنة 
اليونانية » فالله مفارق للعالم ٠‏ خالق له معنى به » لا يدركه العقل » وكل 
ما ورد فى التوراة من تشبيه يجب تأويله بحسب هذا الاعتبار » فالله ليس 
اله اسر hil‏ فحسب 4 وانما هو الموحود حقا 3 والعلة الاولى 4 وأبو 
العالم ونفسه وروحه 4 ولیس معنی أنه اله ابر اهیم واسحق ویعتوب 
انه اله هؤلاء الثلائة وحدهم » Lily‏ هو اله العالم كله » وتأویل ابراهیم 
الثلائة هى الصادر الثلائة لعرفة اله + ویسمی فيلون الله على منسوال 
ابراهیم عليه السلام 6 فهو شمس الشمس ؛ او علة الشمس ‏ او 
الشمس المقولة للشمس الحسوسة » Waal‏ عن آفلاطون 4( ويتابع 
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افلاطون فى قوله ان الله صنع العالم لحض خيريته » ویجاوز جمیع 
فلاسفة الیوثان فیقول لو اراد الله أن يدين الناس بلا رحمة لقضی علیهم 
د لهلاك 6 لان احدا مثهم لا يستطيع بنفسه أن يقوم بدوره كاملا فى هذا 
السباق دون ان يسقط ولا عن غير قصد 6 ولذا بي يجمع الله الرحمة الى 
العدالة لکی یخلص الناس 6 وهو لا يرحم بعد mae‏ »> ولكنه يدين بعد 
الرحمة » لان الرحمة عنده سابقة على العدالة . 


وعلية الله عند فیلون نوعان » مطلقة ونسبية » فأما الطلقة فهو أنه 
الخالق من العدم » حدث ان الارواح خلو من المادة » ولدها الله كيا 
يلد العقل ৰ্‌‏ > واما Lill‏ فهو أنه الصانع الذى خلق الاثشياء 
رلم تكن من قبل ۰ فالعالم الحسوس نتيجة تنظیم الله لمادة سابقة » او 
dost‏ فعل وسطاء بين ام والادة LS‏ یتول افلاطون © ویملل ذلك بان 
الخلق صادر عن قدرة الله وخيريته » فلا یخلق الله من الوحودات الا 
ما كان ১৮%‏ بتبول هذه الخبرية » وهو قد GIA‏ الاتسان فتكفل بجزئه 
النطقى » ووکل الى وسطاله صنم الجزء الفانی এম‏ » وعلی ذلك cla‏ 
الانسان مزیجا من الخير و الشبر » والله منزه من الشر < ومبدا الشر موجود 
فى غيره . ولیس الشر الا الشر الخلقی : ولذلك فبقية الخلوقات من 
صنع الله لذا لا تعرف هذا الشر . 


ومن الناحية الروحية dale‏ الله .باشرة وغير مباشرة » ولا بد من 
بوسمها gl‏ غ المرتبة الالهية كما تهوی ودفعة واحده ؛ ولکن لا بد لها من 
ولکن موسی سماهم ملائكة » بمعنی آنهم رسل یبلفون أوامر الله الى 
slay]‏ 3 ويحملون صلوات clay!‏ الى الله © ورتقدمهم اللو غوس ¢ أو 
الكلمة » و هو آدم Joy!‏ ‘ ای مثال gw!‏ او الانسان الاعلى 3 ابن as!‏ 
< علمه اله كل الاسماء » ولکنه لا هبط الى الارض اصابه 
النسیان ۰ فتنازعه نفسه الى المعرفة ؛ والمعرفة درجات » اسطها 
ادراك كلمة الله + واكملها ادراك الله ذاته + ولايد للصعود من التطهر 
من الحسوسات بالز هد 4 Vous g‏ الصعود بالشك فى العلم الحسى 3 al,‏ 


يشضعر الانسان بعجزه لا يعود له سوی الله والاتحاه اليه ۰ 
এ %‏ 
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Kaplan قابلان‎ 


١‏ ۱ ) مردخاى مناحم قابلان » لتوانى الاصل أمريكى الجنسية 
من دعاة التجديد فى اليهودية » وصاحب هذا الاتجاه فى أمريكا » وفلسفته 
“صهيونية علمانية براجمانية » واليهودية عنده حضارة لان لها تاريخا 
وشعبا ولغة ودنيا وتنظيما اجتماعيا ومثلا عليا روحية واجتمساعية 
و.ستويات فى السلوك » وهی علمانية لانه لا يؤمن باله مفارق يسمو 
على المادة والتاريخ » Sing‏ قابلان فكرة الوحى » والدين عنده نتتاج 
اجتماعى درتبط بتقدم المعرفة » والعنی الذى يضفيه على الحضارة 
اليهودية لذلك معنى براجماتى اکثر منه ميتافيزيقى » وهو يقول مع اميل 
دوركايم الفيلسوف الفرنسی اليهودى ان كل ما يصبح موضع اهتيام 
جباعن عشم تهات الح 47 :وول ین الحيافة ونرلة الات ؛ 
ومهمة الدين تطبيع الافراد এম‏ الجماعة بحيث تتمائل مع هذه الجماعة » 
والحضارة اليهودية لذلك دينية » ای مقدسة » لان الدين أوضح ما فیها» 
وهو تعبير حضاری عن روح الشعب » والشعب الرهودی لذلك مب 
معدن © ويتطور : الحتسار :. التهوفية LAN‏ هو هدز الج © وخا 
يتواجد هذا الشعب تتواجد حضارته » فالحضارة والشعب مرتبطان » 
ومن ثم فليس صحيحا ان الحضارة اليهودية لا تسس تمر الا فى دولة » 
فبالاضافة الى ان الدولة ضرورية لانها ستكون بمثابة المركز لهذه‌الحضارة 
ولكل التجمعات اليهودية فى العالم » الا ان حضارة اليه دود الرتبطة 
et‏ هی حضارة عالية لان الشمب مالی » ومن ثم قهی حضارة 
يمكن أن تروج وتستمر کذلك فى الشتات » ومعیار الایمان فى الحالتين 
هو Gas‏ التزام الیهودی ببتاء الشعب » ولان اليهودية حضارة فعناصرها 
کل عضوی مترابط فى عمله » الکنیس والژسسات التربوية والنظمات 
الصهيونية والهینات الخيرية والدفاعية » تتواصل جميعها فى تآزر 
دیم‌وقراطی تحت قيادة نخبة منتخبة » و الکنیس هو قلب هذا الکی ان 
لاجتماعی » وفيه ينبغى أن يجد الفرد এটিয়া‏ عن day!‏ نشاطه الیهودی 
الختلفه . 


9 36 ক 
Kabbalah القباله‎ 


فلسفة التبول » ومذهب القائلین ان الایمان هو قبسول التراث ؛ 
والتوفر على اداء الشعائر تعبير عن هذا القبول او التسلیم وامل ان 


110٥ 


یحظی اداو ها بالقبول لدی الله + ومن ثم فالقبالیون او القبولیون او 
القبلیون هم السلفیون ۰ و هم تقيض الحرفیین و العقلیین = لانهم پذهبون 
الى ان للتصوص روحا هى التأوبلات التی یسنخرجها الواصلون £ 
وتأویلاتهم تشکل مذهبا هو padi‏ الذهب العفلى : وخاصة فى صورته 
عند اا 


Gash يدهن ای‎ ৮5595 Ge BGs EN 
اولا على النهج الباطنی - و غایتها معرفة الله ۰ و العلم بها و الاخذ بتعالیمها‎ 
. يؤدى الى خلاص الفرد و الحماعة‎ 


والقباله Lad‏ هن المعرفة اللدنية التى تنتقل بالوحى بين العارفين» 
ولذلك خاول مؤرخوها ان يرجعوا نتأتها الحقيقية الى أبعد من الظروف 
الى ات ا و الو ی رای تیه الوا ا كانات 
القباله تجاوزت هذه الفلسفات جميعها » وفلسفتها اس تفرقت كل 
نصوص الذاهب الباطنية اليهودية » بالاضافة الى الكتابات التلمودية 
المدراشية والنظريات اللاهوتية . 


وقالوا ان القباله رغم انها تبدو كمذهب باطنى مغلق على العارفين 
وحدهم + الا انها لم تقصر بحوثها على مسائل معینة : بل انضمت الى 
الفلسفه وقدمت কানৈ‏ تفسيرا شموليا للكون و الخلق »> ولکنه تفر 
يصطيم تالصیفه awl‏ انه وموضو عه Laila‏ التور اد و التر اث الشسفوی 
للهالاخاه والهاجاناد وكانت تأويلاتهم صياغات جديدة دائما كماقى 
الکتابات الز هارية - ولمم نیها لفة رمزية شديدة التمتید : وللضروف 
عندهم منطق باطنى ۰ وحروف اللفة العبرية بالذات + والحروف الاربعة 
المكونة لاسم دهو 6 ۰ ولكل حرف ونقطة وشرطة قيمة عددية 3 وقد 
تستخلص ممانی العبارات بقراءتها عكسا لا طردا ؛ أو بتجميع الحروف 
الاولى لكلماتها . وللشعائر والمارسات والنواهى فى القباله تفسبيرات 
PUES‏ إن ETE‏ و توا وس هاا ين العاءة ET‏ + وف 
cal le gal‏ تمالجها وقريها من.ميدان الفلسقة اكثر من مجالالذين؛ 
ولكن القبالى بشكل عام یعیش ويفكر فى التراث » ويستخدم طرق الاجیار 


ا 


الذى يعيشه هذا الشعب ؛ فاذا كان الله قد قضى على اسر اثیل بالغربة 
كمقاب على العصیان » فانه حاضر معهم آینما كانوا ورتبعهم sl ওঁ‏ 
ويتألم معهم 4 فکان الله iste‏ مع الشعب 4 وبعودة اسرائيل الى آرض 
الميعاد او المعاد يعود الله الى بيته » وبعودته يتجلى بغبطته على كل 
الوجود » ومن ثم فخلاص البشرية والوجود باسره معلق بمصسر 
ثعب الله . 

وللقبالین على المستوى الادتی طتوس تيتد بجذورها الى 
المارسات الاسطورية وتتصل بالسحر واستخداماته وبعلم التنجیم 
والسيمياء و الفر اسة وقراءة الطالع و الکف‌و See‏ الاححبه و الرقیو تحضم 
ویشکل ذلك ما یسمی بالقباله العملية ؛ وعن طريقها یکون الاتصال بين 


ابا القباله النظرية فتتوم على التراث الیمودی ولکنها نش کل 
Lai‏ اخلط فيه النلسفة الديقية: ine Gta Sele aay all‏ 
موا ار اشن م اتسين فسوی এ ig)‏ 
قامت فیها القباله ونشأت ۰ وتکون بفعل هذا الاختلاط ما یسمی باللاهوت 
الصوق اليهودىاو مایطلق علیه‌اسم‌القباله الكلاسيكية ٠‏ وفیها ঠাল‏ ح‌علم 
الکلام, الببودی Galil‏ الافلوطينية ১৯২৮৪‏ الاين ভনী‏ + ولعل 
)5 افو ای ادها انش Us‏ و الفا ان لل ابر الست اد ١‏ هو 
aN‏ تشه ورال Nig‏ نها و এইট LBL al‏ 
امن ا که من يوقي الث یزان تحت ها سر املاها 
مرتبة اعلی علیین : وادناها الحضور او « الشخیناه » ای حضور الرب 
مع الشعب الختار اينما كان » وبذلك یکون وجود اليهود اساسیا لاتزان 
الکون » بل ان رحمة الله لا تفيض الا بسیب وجود الیهود مع الغير على 
الارضص . ویسری هذا الاعتقاد القبالی فى معظم قیادات الیهود السيحانية 
ای التی تومن بظهور الهدی النتظر او بزوغ عصره الیمون ۰ وخاصة 
فى أزمنة الاضطهاد » وتصدر عن روح التحدی والرغية فى الهرب من 
الواقع بالعودة الى ارض الیعاد او الماد . وکان ذیوع القباله لهذا 
السپب بين يهود آوروبا بوجه خاص فى القرن السادس عشر ۰ تم بين 
يهود اوروبا الشرقية فى القرن الثامن عشر 


1١17 


وهن کتبهم « سقر یاتسیرا» بمعنی كتاب الخلق و « الباهر » 
৬‏ « الزاهر » » وکلها وضعت بين القرنین السابع والثالث عشر على 
آقصی تقدیر ولو أن بعض مؤرخيهم یحاول ان ينسب هذه الکتب الى الفتره 
قبل الاسلام لیدلل على اصالتها وان واضمیها لم یتأثروا فى قلیل او كثير 
بالفلسنة او الفنوص الاسلامیین » غم أن الشواهد تدل على عکس CAMS‏ 
نوتاك تراکیب عربية ثابتة وتشابه واضح ف الطريتة . 


ویعتمد کتاب الخلق على تصوير خلق العالم بتأثر نرکبات من حروف 
اللعة العبرية و عددها ۲۲ حرفا بالاضافة الی‌الاعداد العشرة الاولی‌التی 
توضف باتها العتسامر Ll‏ لكل حساب وقد BWV ৮০%‏ آن 
أريستوبولس اليهودى ( النصف الاول من القرن الثانی قبل الميلاد ) قد 
اعتبر ما cla‏ فى التوراة من تكرار للاعداد كالعدد سبعة ( السموات سبع » 
وايام الخلق سبعة < وقوى الانسان سبع هی الحواس الخمس والنطق 
و العقل ) هو اصل نظرية الاعداد عند الغيقاغوريين ؛ فلما گان عصر all‏ 
نحا حيى بن اخطب من يهود يثرب الى تأويل فواتح سور القرآن تأويلا 
حسابیا و استنباط مدة بقاء الامة الاسلامية بمقدار السنین التی بعطیها 
الحساب الابجدی لحروف مثل ) الم » ( سسورة البقرة ) و « الص » 
( الاعراف ) © وين ذلك التاويل اليهودى البكر دخل القول بالخسساب 
العددى للحروف فى قصص التفسير مع غيره من الاسرائيليات » وقد انكره 
ائمة المحققين » ومع ذلك فان فلسفة الحرف التى يطرحها سفر ياتسيرا 
هذا او كتاب الخلق قد ازكاها اشتمال القرآن على الفواتح الحرفية » لان 
القرآن هو الکتاب القدس الوحيد الذى نعثر فیه le‏ مثل هذه الفلسفة » 
وبدونها لا تكون ثمة معان لهذه البدايات » وقد قيل فى تفسيرها انها اسماء 
القرآن » وقيل هی اسماء الله العظمى » وقيل هی حروف استفتحت من 
حروف هجاء اسماء الله تما ليس منها حرف الا وهو”مفتاح اسم من 
اسمائه < ولیس منها حرف الا وهو من آلائه وبلألائه + اما تفس ‌ها 
العددی فقد انکره ابن عباس واثبت الزجر عنه » وقد KS‏ ابن اسحق فى 
سيرته النبوية ان ابن اخطب Garages‏ بسنة » واللام بئلائین » والیم 
بأربعين » و الصاد بتستعين » رالراء بمائتین »وهذا النهج هو الذی اخذ 
به مؤلف سنر ياتسرا نفسه © الامر الذی تجملنا نشك أن هذه الفلسفة 
gel‏ من الشفر, » ويندق ائها JE ২৯৭‏ الیهودی او السك السام 
بالاحری؛ وقیل ان يهود ال الباطن لم یدونوها فى کتبهم الا بمبغآن 
تراوها فى کتب التفسیر الاسلامرة منقولة عن الیهود ( واخصهم Ss‏ 


VA 


الفیویی واسحق بن لطیف وابراهیم بن موسی بن میمون وباهی باقوده 
وسلیمان بن جبریل و غیر هم کثیرون + 


ولقد برع ابو هارون البفدادى فى فلسفة الحرف والعدد هذه ونقلها 
من المراق الى ایطالیا فى الترن التاسع » وعلی تعاليم البغدادی راجت 
فلسفة القباله فى المانيا من خلال تلمیذه موسی کالونرموس فى شکل فرقة 
الاتقياء أو المتقين المسماة عند هم بالحصيدية » وشیح م الحصيديين عند هم 
!4 الصديق < والصديقية عند المسلمين مرتبة تأتى بعد مرتبة النبی 
وينسب اليها ابو بكر الصديق ولا تعرنها کتب اليهود قبل ظهور الحصردية 
فى اوروبا فى القرون التالية » وهی تذكر فى كتب المتصوفة الاسلاميين » 
ومنهم انتقلت الى أصحاب هذه الطريقة اليهودية من خلال متصوفةاليهود. 
وکانت اليهودية قبل أن تأخذ شکلها الاخیر عند مارتن بوبر منهجا اخلاقیا» 
تماما كما كان التصوف الاسلامی طريقة اهل السلوك . 


و عندما اندقلت الحصيدية الى فرنسا تبنو ها فى شکلها gall‏ صاغها 
به ابراهیم بن جيا فى کتابه « مجلة الجلی » وهو اسلامی الضمون 
و الشکل ¢ وق فرنسا ایضا ظهر کتاب « الز هار » الولف الثالث لفرقة 
القباله » واما کتابهم الثانی بعد سفر یاتسیرا فهو « الباهر » » وهو ایضا 
فى الفیض الالهی » ونلسفته هی نفسها فلسفة الباطنية الاوائل من اليهود» 
وهی السماة عندهم بفلسفة الركية » وهی عند السلمین الرنرف الاعلی» 
ولا ذكر للمركبة فى کتبهم قبل ذلك » وکما أن « سفر الخلق » نعرف منه 
أن الیهود من الآخذين به یدینون بعقيدة الکثرة او تثنية .بدا الخالق » وهو 
نوع من الغنوص » کذلك نعرف من « الباهر » انهم من الومنین بتنساسخ 
الارواح وهو غنوص لا شك فيه . 


ولقد حاولوا ان يروحوا للقول بأن « سفر الخلق » هو صحائف 
ابراهيم التى ورد ذكرها فى القرآن » فيضفوا بذلك على الكتاب قداس2 
كقداسة التوراة » وكذلك حاولوا ان يدللوا على ان « الزهار » كتبه 
سيمون بن يوحان SH‏ عاش بعد ثورة بركوخبا » ولكن قيل بما لا يدع 
مجالا للشك ان مکتشف الكتاب فى القرن الثالث عشر موسى بن شمطوب 
هو نفسه مؤلفه» وهو المعروف بموسی الليونى » نسبة الى ليون بفرنسا» 
والكتاب يوضح بكل جلاء تأثير القباله الاندلسية التى نمت فى دائرة الثقافة 
الاسلامية » ومؤلفه كما يقول يحاول به أن يثبت للتوراة معان خاصة 
لا يتيسر استخلاصها الا لاهل Gall‏ » وهو يصف Gall‏ واخباراته عن 


۱1۹ 


نفسه > واسرار الاسهاء الالهية + والخير والشر . والاتسسان ‘ls‏ 
الروح » والخلاص بالاسیح والتوراة ۰ ومعرفة السلوك بطریق التجلی 
والتنزيلات الحکمیه ۰ و علوم الاوامر والنواهی . 


ولا شك ان التأثير الاسلامی لم يكن الوحيد فى تشکیل القباله › এমা‏ 
فعلها ف التصوف الاسلامی و علوم الباطن اليهودية على السواء > ولكن 
غالبية التأثر جاء من الاسلامیین ؛ فاش فى « الز هار » هو الازل الطلق + 
oul,‏ عين ازله وازله عين أبده 3 و هی مصطلحات اسسلامية خالصة 3 
وکذلك قسم الاسلامیون الزمان ادوارا + والدور الكبير عندهم من نزول 
آدم الى رجوع الباس القائم + والدور الصغير هو الذى بين الثبی তাত‏ 
والاثبياء هم النطقاء » واول النطقاء هو آدم . وقالت الشضيمة أن نوخا اول 
من بنی الشرائع لانه كما تقول التور اه غر مس الخمر التی منها مخضامرة 
العقول ومدهشة الاذهان : وابراهیم هو الذی وضع مراتب الحدود بعده 
فاضاف الى اسحق الذی قلده الامامة : ولیس للامام الا حنظ الظاهر 
و اقامة اللواحق ۰ واضاف الى اسماعیل الذى قلده الاساسية لامةعظيمة. 
وقد اخذت فرقة الحصيدية نظرية GLY‏ من الشيعة الامامية : والامام 
عند هذه الفرقة هو الصدیق و هو ایضا الولی . 


ویجمع مژرخو الفلسنة اليهودية على ان نظرية الادوار لم تدخل 
اليهودية الا فى القرن الثالث عشر من خلال القباليين » وقد KS‏ هؤلاء ان 
موسی بن عمران هو صاحب الدور الرابع والناطق للدعوة : وشريعته 
نے كل اکر انع 


ومن المؤرخين من ينسب نظرية المهدى النتظر عند المسلمين الى 
نظرية الماسيح عند اليهود ۰ ومنهم من یقول بل نظرية الشيعة هى الاصل» 
وقد وجد اليهود لها سندا فى توراتهم عند دانيال واشعيا وصمويل فى شكل 
عبارات تنبؤية » لكنها لا ترقى ان تكون نظرية » ولا اقاموها نظرية فان 
بناءها يتضاعل الى جانب بناء نظرية المهدى المنتظر عند المسلمين » وهی 
عند الشيعة اكمل পাও‏ » والشيعة يقولون أن القائم هو المهدى المنتظر ٠‏ 
وان GY‏ التى تخرج من صلب اسماعيل هی امة المرب ؛ والاساسية 
معناها الكشف عن الحقائق ٠‏ واذا كان بيت اسحق قد اوكل به الشريعة 
الظاهرة » فان بدت اسماعیل موكول به بسط الحقائق والكشف Ce‏ 
وابوهما ابراهيم ابو الانبياء هو صاحب الاركان GY‏ اول من أقام“بيتا এ‏ 


۱۷۰ 


وجعله اربعة أركان مثلا ودلیلا على من يأتى بعده من النطقاء < فركنان 
منهما دلیل على موسی وعیسی وهما ناطقان من بيت اسحق 6 ورکنان‌دلیل 


وقد حدث ان نظرية القائم النتظر عند السلمین اوجدت جماعة من 
الدلسین 19531 انهم القصودون بهذه التسمية » US‏ عند الدروز و البهائبین 
واصحاب الباب » والحركة الهدية فى السودان . وحدث کذلك أن ادعی 
كثير من الیهود انهم السیح الوعود LS‏ عند شبتای تسفی وداود فرينك 
Gauls‏ لوریا » بل ان دعوة عیسی بن مریم عليه السلام هی من هذا 
القبیل » واسمه عند اتباعه السیح و هو بهودی كما نعلم + 


و الجدیر بالذکر أن نبوءات aged!‏ القدیم یبنی علیها القبالیون نظریه 
السیح كنظرية لشعب منفی ؛ فى حين أن الهدی عند السلمین من ثروط 
الساعهة الکبر ی ۰ وهو لیس بطلا قومیا كما عند الیهود ولکنه صساحب 
القام الحمدی ذو الاعتدال فى اوج الکمال » ودولته عند السلمین اربعون 
عاما هى عدد مراتب الوجود » ولکنها عند الیهود الف عام ولا سبب‌عندهم 
لهذا العدد بالذات . 


هناك عشرات من الكتب الاسلامية تسهب فى اخبار Sa All‏ النتظر 
واشراط الساعة . 


وقد اتجهت القبالة بعد الاندلس الى فلسطين تحسبا لنزول‌السیح 
واتخذت الحركة US,‏ لها ى أرض الميعاد صفد ابتداء من سئة ۱۵۲۰ : 
وى aie‏ لمع من القبالیین موسى بن يعقوب القرطبی ولوريا الاشكنازى» 
ولا يضارع تأثير الاخير فى القباله الا تأثير کتاب « الزهار » نفسه ؛ ويعتبر 
لوريا عودة الى الفنوص » ولكنه قال بنظرية تختلف لاول .ورة عن نظرية 
الفيض » مؤداها ان الخلق كان نتيجة تمدد و ALG‏ للقوى الالهية يسمده 
الزمزمة . وجمعت قبالة لوریا بين النظرية والتطبيق فکانت فلسفة 
وطريقة فى السلوك بالتركيز على الصلاة والشعائر كمنهج باطنىللوصول 
الى اله » وكعودة الى ممارسة السحر بتأثیر الكلمة . 


ويبرر « الزهار » الشر فى الكون بنظرية يقبسها من القرآن حيث 
بطلق القرآن على الاشرار اسم اصحاب الشمال ( سسورة الواقعة ) > 


۱۷۱ 


ومیدا الشر فى هذا الکتاب هو هذا الشمال ؛ وله فیوض کفیوض مبدا 
الخر gall‏ هو الیمن » واليمين والشسمال هما ذراعا الله » ویطلق 
الفلاسفة على هذه النظرية عند القبالیین اسم نظرية اهل الشمال . واما 
الخلق فله نظرية یتبسوتها كذلك من القرآن هی نظرية الثقلين ( سورة 
الرحمن ) او مبدا الخلق من KS‏ وانثى . وهكذا ذهب القباليون الىتقديم 
اجابات عن الاسئلة الكثيرة التى كانت تثار حول مسائل الشر والتوحيد 
وماهية اف والعدم والخلق » والتی بسبب خلو اليهودية منها كان یظن 
دائما أن اليهودية دين ناقض » وان المقائد اللاحقة جاءت لتکمله أو 
لتصححه » ومن ثم فهی تنسخه » و عالجت القباله هذه السائل كلها 
بطريقة لا تخفى اصولها المركبة على التحلیل النقدی . 


و 3% %* 
القسراعون Karaites‏ 


من القرا وهی التوراة سمیت کذلك لانها GUS‏ الله المقروء فى مقابل 
الکون کتابه النظور . و القراعون مفردها قراء و هو الداعية الدینی » لانهم 
حبلة دعوة ان التوراة دون التلمود هى الصدر الوحرد للشريعة » وهم 
احدی اکبر الفرق التی تفرق الها اليهود » وتقابلهم فرقة الربانبة و هم 
الاحبار . 


وقيل ان ظهور القراءین واکب ظهور السیح » وانهم النشقون 
الاوائل الذين تحدئت عنهم لفائف الخطوطات التى عثر علیها فى کهوف 
تفر الیت + والنین قبل انهم توا #السيم مخالفين محاتر المرد ۶ 
باعتباره وليا من اولیاء الله الخلصین العارفين بأحكام التوراة » ولیس 
واما الانجیل فهو احواله US‏ عایشها الحواریون + وتنکر الربانية العلاقة 
بين هذه الجماعات النشقة الاولی والتراعین »© والا فأين کانوا طوال 
خمسمائة سنة من تاريخ نهاية هذه الجماعات الى تاريخ ظهور القراعين 
التمثل فى فرقهم الاولى العيسوية والفارية واليوذعانية والموشكانية . 

ودقول الربانيون ان ظهور القراعين كان بتأثر تعاليم القرآن 
والمتكلمين المسلمين » وان القراءعين هم معتزلة اليهود » وجلهم .من 
الظاهريين » وأخذوا عن المسلمين القياس والاجماع » ویقولون‌بالاجتهاد؛ 
ورفضوا مثلهم التشبيه » وموسيقاهم ومعظم مؤلفاتهم عربية 6 وینسبون 


۱۷ 


الى ائنن هما عنان بن داود صاحب العناية <= وبنامین بن مومی 
النهاوندی الذی قیل انه اول من تسمی القراعون باسمهم فى عهده ؛ 
والاول يؤكد على الاجتهاد ؛ والثانی فیلسوف الجماعة الذی استمان 
تیه اليوقان لضن eo এপ‏ )339 2 وقشر كول أف 2৯9.8 pike‏ 
التكوين « لنصنع GLY)‏ على صورتنا ومثالنا » بأن صيغة الجمع كانت 
لان الله تعالى يتحدث باسمه وباسم اللاك المنوط به امر الخلق وهو 
اللوغوس او العقل الفعال . 


ومن شيوخهم البارزين هارون بن اليسع صاحب كتاب « جنة 
عدن » » ويسمونه ميمونى القراءين : وكتابه صورة من فلسفة الاعتزال 


x د د‎ 
Al - Kurzi السرظطی‎ 


محمد بن كعب الترظی » من بنی‌قر.ظة » اسلم ابوه ق‌عهد الرسول 
১!)‏ من الصحانة ولکن لا تعرف له رواية : واما محمد فقد عرف بروايته 
عن احداث يهود مع النبی وعن بعض اخبار بنی اسرائیل » وله روایات 
فى حدیث الرسول عن ae‏ الصحابة» ویعد من التابعين » وقیل انه ولد 
فى حياة الرسول وتوف ما بين سنة ثمان ding‏ وسنة عشرین ومئة » وعده 
علماء الحديث فى طبقة الثقاة الورعين + 


ومن احسن ما استدل به القرظى من قصة الذبيحعلى أنه اسماعيل 
يعقوب » قال فكيف تقع البشارة باسحاق وانه سزولد له يعقوب » ثم 
دؤمر بذبح اسحاق وهو صغير قبل أن يولد له . هذا لا يكون GY‏ یناقض 
sll‏ المتقدمة » + 
চন‏ 
القرقشسسانی Kirkisani‏ 


موطن القراعین » والقرقشانی على مذهب عنان والنهاوندی » وکتسابه 


« الانوار والراقب » فى معظمه تاريخ للفرق اليهودية والرد على 


۱۷۳ 


و القرتشانی من دائرة الثقافة الاسلامية » وکان من حفاظ القر آن: 
ومع ذلك کتب « ق‌التوحید » UG‏ ۰ ولکنه ینقل عن الممتزلة»واقتباساته 
کثرة من القرآن » ومع ذلك فقد کتب ایضا « کتاب فى أفساد سوه 
محمد » © آدلته فيه متهافتة . 


% 3 ৯ 


Crescas شقمرشفش‎ 


( نحو ۱۳۰ - ۱۲۱۰ ) حسدای قریشقش ۰ آسبانی : یأتی فى 
৬:‏ الفا بعد LEAL call‏ يعاري يها sles PG‏ کت 
طرحها الميمونى فى کتابه « دلالة الحائرين » ٠‏ وكان الخارجون على الدين 


وقد الف قریشتش كتابه « نور الله » بروح التراث اليهودى ينقض 
به كتاب الميمونى وكل ما ,تصل أو من يتصل بفلسفة ارسطو ۰ وتعرض 
للفارابى وابن سينا والفزالى وابن باجة ۰ وكان شديد النقد لابن رشد. 
انا الميموتى فرغم نقده له الا انه لا یقلل من شانه کیهودی + وائما به 
الى أنه لا طاعة لخلوق فى معصية الخالق ٠‏ وحیث یتنکب الیمونی‌التر اث 
ویتبع افکارا من غير alll‏ واهلها فهو مرفوض ٠‏ ویتوجه بنقضه للبناء 
الارسطی لفكرة عدم GIG!‏ اللانهائی التی یقوم علیها برهان ارس_سطو 
السمی ببرهان الحرك الاول + وعند قریشتش أن الحقيقة الجسمية 
يمكن أن یکون لها حد نهائى خارج عنها وهو السمی بالکان الخالی : ومن 
ثم یعرف الکان بانه التضمن اللانهائی للاشیاء : وهو صورة وجود الکلی 
الالهی . وکما تکون اللانهائية فى المكان فهی الزمان ایضا والعدد . ویتمیز 
اللانهائی بأنه غير مکتمل : ولا يمكن الوص‌سول اليه عن طریق الزيادة 
الطلقة » ومن ثم فالتسسلات اللانهائية ممكنة على غير ما یقول ارسطو. 
و السلسلة العلية واخدة منها ۰ وبذلك ببطل برهان المحرك الاول 
ارسطو » ولکن یبقی الدلیل الوحید على وجود الله الأخوذ من امكانية 
حدوث الاشیاء » فطالا ان الاشیاء ممكنة الحدوث فان ذلك یقتضی وجود 
موجد لها بالضرورة تتحقق به هذه الامكانية ত‏ والعالم حتی مع افتراضص 
تدمه » ای افتراض أنه بدون بداية زمنبة » فان ذلك يعني انه نشا من 
العدم يعنى ان المالم Letty‏ من الله . 


ویقر قریشقش على عکس المیمونی بصفات موجبة od‏ فعبارة 


۱۷ 


الله عالم نمنی عند الیمونی أن الله لیبس بجاهل ۰ ولکن الجهل عند 
تریشفشی خد العلم . ونفى الاول هو اشات للاخر 


وکان ابن میمون بقول ان الذات الالهیه غكر . وسمادتیا ডা‏ نعرف. 
و عند قریشتش هی الفعل بمعنى الخلق . والاثياء نصدر من اس بمقتضی 
كماله ویحفق Qua‏ اعظم LS!‏ المکن GY‏ لیس من جد عنده de‏ + 
وسعادته فى هذا Sal‏ ويه یحفظ استمرار العالم . وهو الخير الذی 
دفيخر من ذانه ٠‏ وهو == اتلد لمخلوقاته 

وعند ارسحلو الفعل يستمد قيمته من نتادجه الاجنماعية اى الخير 
العام ٠‏ ولكن السعاده المتحصلة شىء لا دتحقق الا SLL‏ المتل‌للانسان 
ای بالمعرفة ٠‏ وها se:‏ من الانسان بعد Soll‏ هو العتل الکتسب . চকা‏ 
السعادة عند قریشتتی نهی تخنحی بالشعور ولیس دالعقل ۰ ومن ثم 
فلا يمكن أن یکون العقل مهو غاية الانسان ۰ ولا يمكن أن يكون خسير 
ge‏ المرنه الى شرت من لو الوت :ولد ভল‏ ان قال 
قریشتش أن pall‏ هو Gall‏ . حب اش لمخلوقاته وحب المخلوقات لله ٠‏ 
وهذا الحب فمل ولیس نناحا للمعرقة > ومن ثم مالسعاده التحصله منه 
لا یخنص بها ai)‏ و حد هم ۰ و الوصول البها لیس بواسطة ;>= 
الحكمة . ولكن Ge gh‏ يكون بالامتثال لوصاا الله ٠‏ لانها كلماته تعالى 
call‏ اراد بها خم Chay!‏ . وأسمى امتثال لوصایاه یکون 3 التسود ۰ 
وهی اعلى درحات القرب من الله والاتحاد به . ومعنی انها وصایا ان 
الله Jas ai‏ دعلپا ٠ a las!‏ وون ثم تکون مسئولیه اسان عن 
اختبارانه . والاخديار والمسنول.ه والحزاء مقدورات على الانستان ٠‏ 


والدبر عند eRe‏ 


3 


الانسان تمار aloe‏ ۰ ولا نفشد dot‏ تعالیم الدین مفزاها ۰ 
ود عد 


Zealots القنائية‎ 


بالعبریه ۵1001۳0 من Gs‏ 020822 الارامية والعريرة بمعنی اشتد 
غضبه ۰ فهم الفاضدون أو القنالیون اصحاب فلسفه Hall‏ و هم اصل 
الصییونیه ۰ قيل هم فریسیون ای متدینون ۰ منطرفون ۰ رفضوا asd‏ 
وهى أولى محاولات التنوير اليهودية . ودعوا الى السلفية بتمة تا که 
الذات اليهودية . وقد تزعمهم فكريا الدعو صادق ۰ كان منهمدرسة ثماى 
المتطرفة - وقالوا آن الله لا یمود الى شه الا اذا خلسنت الارضن 
للشعب i‏ 


۱۷۰ 


وغالت منهم جماعة أطلقوا علیهم اسم السقارة Sicarii‏ » من 

ستر الارامية والعربية يمعنى قاد على الحارم » وتقول এড‏ سقرت 

الحرب اذا اشتد وطيسها » والسقارة هم الذين يحملون بشدة على 

المحارم » كانوا يغيرون ویسلبون وينهبون » وقيل انهم احتموا بمشادة 
2 من شد الارامية والعربية بمعنى عدا وغلب . 


والمشادة فى الاصطلاح هى المكان يحتمون بلته » فقيل هی قلعة » 
وكان القنائية هؤلاء او الغاضبون قد استولوا عليها عنوة وذبحوا حامیتها 
الرومائية » Us‏ هد الرومان عليه آنقعر axes LAGI‏ » الواحد دنهم 
hz,‏ الآخر والاكين يققل نفسه > جتن لا یستسلموا فیذبحس وا ALS‏ 
بالرومان » وقیل فى تفسیر ذلك أن عقدة الشادة تسسیطر على يهود 
اسرائیل » فهم لا بریدون ان یحاصروا فیقتلوا » ویقسم افراد الجیش 
الاسرائیلی اليمين على ان لا تتکرر معهم الشادة » بریدون আসি‏ ربط 
التاریخ الحدیث بالتاریخ القدیم فیتصل الماضى بالحاضر 6 ویضخموا 
الذات اليهودية بتصد التأثير النفسى . 


a د‎ কু 


Caspi قصبى‎ 


( نحو ۱۲۸۰ == ۱۳۰ م ) یوسف قصبی »© ارسطی على طريقة 
ابن رشد » كفالبية الفلاسفه من يهود جنوب فرنسا ؛ حرث كانت 
الرشدية هى الفلسفة التی عقدت لها الرئاسة علی‌ساثر الذاهبو الفرق 
اليهودية » وعنده أن فلسفة ارسطو وابن رشد تساوی فى مکانتها 
وتأثيرها الديانة اليهودية ان لم تكن تفوقها » وقد اعتبره الاحبار لذلك 
كاقفرا + 


এ‏ % د 


۱۳۹ 
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كروخم ال Krochmal‏ 


IAL. — ۱۷۸۵ (‏ ) نحمان کروخمال » نمساوی شدید Jil‏ 
بالیموی » موه الوحید « دليل الحاثرین لهذا الزمان » على متوال کتابه 
۰ دليل الحائرين » ؛ قیل فيه انه يبشر بفلسفة فى التاریخ‌قوميةصهيونية» 
Tr‏ فیها, الفلسفة الثالية عند کنط وسیلنج وهیجل بالتراث الفلسفی 
الیهودی ابتداء من فیلون حتی مندلسون » ویصف ما یکتبه 98 محاولة 
لاقامة علم فى الرهودية کعلم الکلام » وبسمی الله علی‌طريقة هیجل بالروح 
الطلق » و صفه بانه الحقيقة اللامتناهية التى صدرت عنها الحقائق 
التناهية ۰ ویقابل هذا الصدور Jas‏ الخلق فى الدين » والقصود بالخلق 
৩৭‏ العدم أن الله قد GIS‏ العالم من نفسه » ولا تتاقض بين الدین 
والفلسفة »فكلاهما معرفة تختلف فى الشكل أو الدرجة » والاولی معرفة 
بالروح بالصور والثانية معرفة بها بالافكار . 


ويستخدم كروشمال فلسفة فيكو وهيردر এ‏ التاريخ لیبرر قول 
الیهود بتفوق الروح الزهودية » وعندهما أن لكل امة ,بدا روحيا هو 
اساس وجودها وموجه_تاریخها » وتاريخ كل امة يمر بمراحل يفاعة 
انها لا تموت » بل تنتقل الىامة اخری بالتمثل والاستيعاب + ولقد بادت 
وترتبط بعلاقة خاصة بالروح الطلق » وليس معنى استمرارها او خلودها 
انها خارج التاريخ » ولکنها على العکس تعيش التاريخ » بتجدید حیانها» 
باستمرارها فى البقاء » وبتجدد نبواتها + 
3৫‏ 3% % 
الكساسائيون ۳۱۲64۵:۱6 
فرقه قيل كان قیامها فى أواخر القرن الاول واوائل القرن الشانی 
للمیلاد a‏ وادی الاردن ¢ ৩:29‏ كانت فسسبتهم الى مؤؤسسها ويقال له 
الکسائی Elkesai‏ » وقیل بل الکسائی هو GUSH‏ النسوب اليه » وقیل 


انه کتاب 3 of‏ عليه الوحی على فترات متباعدة » وقیل بل الرجل اسمه 
القصی أو القاصی مشتق من الارامية بمعنی الستتر . 


والکسائیون موجدون » وشريعتهم هی شريعة موسی » غير آنهم 


۱۷۹ 


سموا بالمفتسلين » وقيل انهم ابتدعوا التقية + وقالوا مثل السیح کمثل 
آدم ۱ 


% % د‎ 
Ka’b al ~ Ahbar کعمب الأخحبار‎ 


ابو اسحق كعب بن ماتع بن هیسوع الحمیری ؛ احد السئولین 
ee‏ ادخال الاسر اقات ف pail‏ اضله من هود Gaull‏ و ارت :رون 
الرسول ولكنه لم يدخل فى الاسلام الا فى ایام أبى بكر أو عمر » وعرف 
بين المسلمين بكعب الاحبار ويكعب الحبر من باب التعظ.م والتقدير 
لعلمه » واتاه هذا اللقب من عليه تب الانبياء وبأخبار الماضين ©» فقد 
ذکره ابو الدرداء فقال آن عند ابن الحميرى لعلما كثرا » وقال عنه معاوية 
أن کعبا أحد العلماء وانى علمه کالبحار » ولكن آخرین طعنوا فيه لیهودیته 
ولم یثقوا فى ایمانه وسلکود ضمن جمعية السبئيين التی ترجع الیهم کل 
ees, gel‏ وأكاديهة الزوابة فى امن الاول 2 و geet‏ ,}= =& 
رشید La,‏ صاحب تفسير النار على کذبه die cla be‏ فصحيح البخاری 
على لسان معاوية : كان من اصدق الحدئین الذین يحدثون عن اهل 
الکتاب وان كنا مع ذلك لنبلو عليه الکذب . 


ودروى ابن 'جرير بسند ضعيف انه جاء الى عمر بن الخطاب قبل 
مقتله بثلائة ایام وقال له اعهسد فانك ميت فى ثلاثة ايام . قال عمر 
ما يدريك ؟ قال أجده فى كتاب }+ عز وجل এ‏ التوراة . قال عير انك 
لتجد عمر بن الخطاب فى التوراة ؟ قال اللهم لا ؛ ولكن اجد صفتك وحليتك 
وانه قد فنى اجلك . 


ويستدل السيد رشید La,‏ من هذه القصة على وقوف كعب على 
مكيدة قتل عور ثم وضعها هو فى هذه الصيغة الاسرائيلية » غير أن 
الكثيرين يرون فى هذه القصة نموذجا للافتراءات على كعب لانه لو صح 
أنه كان من المتآمرين على عمر لما كشف نفسه ولبالغ فى كتمان المؤامرة 
والتتصل من تبعتها » ولكان عمر قد استشار فى أمر ما اعلمه به كعب 
عبد الله بن سلام وغيره من اليهود الذين أسلموا » لانه لو كان فى التوراة 
Ga‏ لما اختص بعلمه كعب وحده » الامر الذى يجوز ان يكون بعض 
ما روى عن كعب مما ذكره الطبرى والثعلبی والكسائى قد حمل عليه » 
لان فيه ماهو اسرائيلى صحيح وما محض افتمال وخلط + 


\A. 


ویستبعد ابن الجوزی ان یکون معاوية قد قصد تکذیب کمب‌عندما 
قال عنه كنا لنبلى عليه الکنب » نالعنی أن بعض الذى یخبر به كمب عن 
آهل الكتاب يكون كذبا 6 لا أنه يتعمد الكذب » YI,‏ فد كان كعب من 
اخيار الاحبار . وانا لنجد بشر بن سعيد يحذر من تخليط الرواة عن كعب 
وغيره فدقول اتقوا اله وتحفظوا من الحديث »© فواله لقد দমৰা)‏ نجالس 
ابا هريرة فيحدث عن رسول الله صلی الله عليه وسلم » ویحدثنا عن 
کعب الاحبار ثم یقوم فاسمع بعض من كان معنا یجعل حدیث رسول الہ 
صلی الله عليه وسلم عن کمب »© وحدیث کب عن رسول الله صلی الله 
عليه وسلم » فاتقوا الله وتحنظوا فى الحدیث . 


وشم الل 3 اه قصصن GAY‏ الى عب ان cach:‏ :قافن 
الى الحوت Gall‏ على ظهره الارض »© فوسوس اليه وقال له Sorat‏ 
ما علی‌ظهرك يا لوتیا من الامم والدواب والشجر والجبال وغيرها » لو 
نفضتها أو القیتها عن ظهرك اجمع لكان ذلك اریح لك . قال فهم لوتیا ان 
يفعل ذلك نبعث الله تمالی اله دابة ندخلت فى منخره فوصلت الی‌دماغه. 
وروی الحافظ بن كثير عن كعب أن معاوية ساله عن صخرة بيت القدس» 
فقال الشكرة على نكلة ب والتخله علن تهر جن تمان SEC‏ 6 وفعت 
النخلة مریم بنت عمران وآسية আমি‏ مزاحم ينظمان سموط اهل الجنة 
حتى تقوم الساعة . 


وق قصة اهل الكهف ينسب الثعلبی الى كعب قوله عن کلبهم أنهم 
وروا بكلب فنيح فطردوه مرارا » فقام الكلب على رجليه رافعا يديه الى 
السماء digs‏ الداعى فنطق فقال : لا تخافوا منى أنا أحب أحباب الله 


وق قصة هاروت وماروت ذكر ابن AS‏ قول الثعلبی أن امراة 
اسمها الزهرة احتكمت الى الملكين فراداها عن نفسها cals‏ الا أن يفشيا 
لها سر الآية التى يصعدان بها الى السماء فاعلماها ذلك فتكليت به 
وصعدت الى السماء فمسخها الله গেলে‏ كوكبا يدل عليه قول النبى عليه 
الضلام এ%‏ رای مهيلا :لفن اله Sigs‏ كان 1034 بال ولعن الله 
الزهرة فانها فتنت ملكين » فقال انه من افتراء الزنادقة على النبى » 
واقرب ما يكون فى ذلك انه من رواية كعب الاحبار وليس عن النبى صلى 
الله عليه وسلم » والثقات من المحدثين لم يرفعوا هذه الرواية الى النبى 
Lil,‏ وقفوها على كعب واضرابه . 


وق تفسير قوله تعالى قالوا يا بشرى هذا غلام وأسروه بضاعة» 


۱۸۱ 


روی Se‏ عب أنه قال كان یوسف حسن الوجه فعد الشمر ضخم المنق 
مستوی الخلق ابیض اللون غلیظ الساعدین والعضدین خمیص البطن 
صخي السرة » اذا اءتسم رايت النور من ضواحكه » واذا تكلم رايت فى 
کلامه شماع الشمس من ثناياه » لا يستطيع احد وصفه ؛ وكان حسنه 
كضوء النهار عند اللیل » وكان يشبه آدم يوم خلقه الله وصوره وتفخ فيه 
من روحه قبل أن يصيب المعصية . 


وعند قوله تعالى ان ٫أجوج‏ ومأجوج مفسدون فى الارض روى عن 
نطفته بالتراب » فخلق الله من ذلك الماء يأجوج ومأجوج » فهم يتصلون 
:ينا من جهة الاب دون الام . 


وعند قوله নলে‏ اذكر فى الكتاب ادريس এ!‏ كان ض Lila‏ 
ورفعناه LIS,‏ عليا » ذكر ابن كثير أن كعبا قال اما ادريس فان الله أوحى 
اليه কো‏ ارفع لك كل يوم مثل عمل جميع بنى آدم فأحب أن يزداد عملا 
فأتاه خليل له من الملائكة فقال له ان الله اوحی الى كذا وكذا فكلم لى ملك 
الموت فليؤخرنى حتى ازداد عملا فحمله بين جناحيه حتى صعد به الى 
السماء » فلما كان فى السماء الرابعة تلقاهم .لك الموت منحدرا فكلم ملك 
اموت فى الذى كلمه فيه ادزیس » فقال واين ادريس » فقال هوذا على 
ظهرى » قال ملك الوت العجب بعثت وقيل لى اقبض روح ادريس فى 
السماء الرابعة فجعلت اقول كيف اقبض روحه فى السماء الرابعة وهو فى 
الارض »© فقبض روحه هناك » فذلك قول الله رفعناه ble LAS,‏ . ويعلق 
على ذلك ابن كثير أنه من الاسرائيليات وفى بعضه نكارة . 


وق السراج المنير لخطیب الشربينى يروى عند قوله تعالى وورث 
سليمان داود وقال يا ايها الناس علمنا منطق الطير ( سورة الثمل ) عن 
كعب انه قال ان ورشان ( نوخ من الطيور کالحه‌ام ) صاح عفد سليمان 
فقال اتدرون ما رقول » قالوا لا » قال انه يقول لدوا للموت وابنوا 
للخراب . وصاحت نأخته ( طير يشبه الحمام ) فقال اتدرون ما تقول » 
قالوا لا » قال فانها تقول ليت ذا الخلق لم يخلقوا . وصاح طاووس » 
فقال اتدرون ما يقول »© قالوا لا » قال فانه يقول كما تدين تدان .. الى 
آخره + 


ويذكر الآلوسى فى تفسيره ان قيس بن خرشة اصطحب + ععب 
الاحبار حتى اذا بلغا صفين وقف کمب ثم نظر ,ساعة ثم قال : ليهراقن 


كما `° 


بهذه البتمة من دماء السلمین شىء لا يهراق ببقعة من الارض مثله © مقال 
قيس وما يدردك فان هذا من الغیب الذی استاثر الله تعالی به » فقال 
كعب وا من الارض شسيرا الا مکتوب فى التوراة الذى أنزل الله تعالی على 
موسى » ما يكون عليه وما يخرج منه الى يوم القيامة . وعلق عليه 
آثار هذا التأویل الصوی الذی ذکره الالوسی ثاثره السيد رشيد رضا 
له هذا القول الظاهر بطلانه بالبداهة . 


সং‏ د د 


Cohen كوهين‎ 


( ۱۸6۲ — ۱۰۱۸ هیرمان كوهين » المانى » اشستهر كمفسر 
Lisl‏ » وقيل ان مذهبه یتحاوز فلسفة کنط » وانه لذلك كنطية محدثة > 
وهو الذهب الذى ظل یدرسه لطلبته السیحیین طوال اشتفاله بجامعة 
ماربورح » فلها خرج منها و التحق بالتدریس بالعهد الیهودی للدر اسات 
العلیا ظهرت له فلسفة اخری هی اليهودية سافرة غير مقنعة . 


وکان ترایتشکه المؤرخ قد کتب ينبه الى ان فلاسفة الیهود UY‏ 
يبشرون بتعاليم تبدو حديثة » باصطلاحات معاصره » ولکنها فى الواقع 
يهودية خالصة » وانهم دابوا على التعلق بالفلسفات الکبری یبرزون من 
خلالها مفاهیمهم الدينية الخالصة < ویوجهونها بتفسیرات فيها الکثیر من 
التهجم على المسيحية » وتفصح عن ولاء لا شك فيه لليهودية كديانة 
وقومية » و هو مایتعارض مع دیانه وقومیه الشعوب التی یعیشون بینها. 


وکانت محاوله كوهين الرد عليه بداية وضوح حقيقة اتجاهاته 
وانتماءاته الفکریه التی تعتبر قلبا للفلسفة التی كان یدرسها بماربورج » 
فكان یتول ان الدب لا من الا ننه تایح يتول انه الرکن 
الرکین للفلسفة ¢ وکان بردد بأن الله فرضية منطقية يلزم عن القول 
بوجود مثل اعلی للعالم ينبغي تحقیقه » فصار یقول ان الله هو مصدر 
الفکر والعقل والاخلاقی جمیعا © وکان یمن بالصيرورة » فتحول عنه 
الى الوجود ۰ وقال ان الوجود له » والضترورة للعالم » وبینهما تلازم 
یتبدی فى محاولة الانسان تقليد الله » بالاخذ بالاخلاق او الوصایا الالهية؛ 
I,‏ اه عقدامية الله © وريط بين الانسبان. واللة رياط 
روح القدس ؛ وهو عنده ليس وسيطا كما فى المسيحية وعند فيلون © 


۱۸۲ 


ولکنه علاقة تقوم بين الله والانسان ولا تنتسب SY‏ منهما وحذء لان 
استحداث الوحدة الاتشانية » وهذه هى رسالة الیهود بحکم ایمانهم باله 
التوحيد التاريخية بين الاجناس و الشعوب 6 و هی الشیء sl‏ اسواه 
تر اتیشکه عن سوء فهم ولاء مزدوجا 4 والماركسية هى جهد يهودى عصرى 
المزحلة” المستيخائية من الوهدة بين :ااطلومين. ৮১‏ فق Moai‏ 
كله » فتتحقق العدالة للجميع ১৮৭১‏ العالم السلام الابدی . 


ولم يقبل كوهين الصهيونية لانها ضد الوحدة العالمية التى يقول 
بها رسالة اليهودية ۰ 
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Moses Ben Joseph Ha Levi اللاوى‎ 


١‏ القرن الثالث عشم ١‏ موسی بن يوسف اللاوى . من دائرة الثقافة 
الاسلامية + له كتاب « الرسالة الالهية » باللفة العربية يثبت به على 
حلريقة الفزالى وجود علة اولى - ويتول مع الفارابى ان العقل الاول هو 
الحرك الاول .وی Us‏ الصنات اثبت له صفات ذانية وصفات فعلية. 
وقال مم المتكلمين السلعین أن اشات حسفات قدرمة لله لا ینتهی الى تعدد 
وكثرة . والصنات ايجاب وسلوب = ومعنی قولنا ان اله عالم اثبسات 


ee ৯ 


Judah Ha Levi اللاوى‎ 


انحو ۱۰۷۵ ب ١١11١‏ ا بيودا اللاوى . أو ابو الحسن اللاوى : 
أندلسى من دائرة الثقانه الاسلامية . اشتهر كثاعر وفيلسوف . وشعره 
১৭%‏ للقصيدة العربية فى البحور والوضوعات . ومعخلمه شعر مرائی . 
ال ae‏ مشاه هی كناك اله وال ف i sah‏ 
الدين الذلیل » کتبه بالعربیه ۰ ونرجم الى العبرية ۰ فیل انه انتهی منه 
فى عشرین سنة ۰ وکتبه ردا على سؤال لاحد البهود القراءين ٠‏ و الکتاب 
.دفاع واضح عن الییودید ضد الفلسسفة الدونانية اولا التی یعتبرها من 
اعدی اعداء الدین عموب ۰ والدرائنين المسيحية والاسلام اللتین يعتبر 
ان افش مانوکن ان توح هیا 135,955 ae er rg OP‏ ۷ رمان غ 
شهادد الشهود ۰ بمعنی أنه لم دحدث فى ای منهما أن کلم الله جهارا نهارا 
شعبه على مرای ومسمم من ستین ألف من الحضور 


وهو یتخیل كاطار اکتابه أن أحد اللوك الوئنبین وقد امتلا قلبه 
pall‏ قد رای رؤيا ۰ pled‏ أن أفعاله لا تته‌ثی مع نوایاه ۰ فاسستقدم 
من يخبره من الختصین كيف یمکن أن یکون سلوکه صحیجا ۰ وکان من 
هؤلاء فيلسوف على مدهب ارسطو وهو افضل الذاهب العروفة ۰ وحبر 
بهودی وراهب مسیحی وفقیه مسلم ٠‏ ولان اللك من قبائل الخرز فقد 
اشتهر الکتاب فى ترجمته العبرية باسم « الخرزی » 


وینقسم الکتاب الى خمسة أجزاء . وق الجزء الاول يتكلم الاربعة 
ویطرح کل منهم وجهه نظره ویبین سمو قصده وعلو کعبه فینحاز اللك 


۱۸۷ 


الى الفيلسوف ؛ ولکفه عندما يعلم أن اليهودية قد سيقت الفلسفة الى كل 
ما توصلت اليه الاخيرة » وان باعها فيه ارسخ واقدم » وان المسيحية 
والاسلام انها UG‏ على اليهودية وتقلیدا لها » ینصرف عن الجميع الا 
الحبر الیهودی . 


والاحزاء الازبعة حوار قالمن فة وبين املك > تساله gh‏ الجزء 
A‏ عن صفات الت » ;}1 Say‏ له عن التجربة الاسرائبلية العبلية 
بالله » ويؤثر أن لا یکون حديثه اليه فى مسائل نظرية » والحسدیث عن 
التجربة الاسرائيلية معناه ان يخوض فى معنى النبوة » وسر اختيار الله 
لشعب اسرائيل » ومعنى أن يكون للشعب ارض » وأن تكون هذهالارض 
فلسطين بالذات » ومعنى أن يكون حديث الله للشعب بالعبرية » و السبب 
فى قيام بيت الرب بعد هذا كله فى فلسطين . 


Gy‏ الجزء الثالث يشرح له واجبات الشعب حیال الله » المتمثلة فى 
العبادات » ومعنى أنها lsh‏ ألهية تنزل بها الوحى » والحاجة الى السنة 
لتشرحها » ومن ثم فان انصراف القراعين من اليهود عن السنة امر يتنافى 
مع مقتضيات الواجب ؛ لان السنة تشرح التنزيل » وبدون هذه الشروح 
لن اقام الفتريعة على: yeas‏ الصحيع: : 


وق الحزء الرابع يتناول أسماء الله الحسنی » ويفرق مثلا بين اسمه 
تعالی الو هیم او الله » واسمه أدوناى او الرب » والاخير هو اسمه تعالى 
کموجود یستخلص وج وده العقل » ومن ثم فاسم الرب هو اسمه 
الفلسنی او اسية عند الفلاسفة > ولکن اسم الله هو اسمه الذی‌یکشنه 
الحق سبحانه لشتعبه » ویطلب من شعبه أن یختصه به فان معنی ذلك 
أن لهذا الشعب SE SY‏ الشعب الذی 
يوتلكها كملكة يتفرد بها على سائر الشعوب » ومعرفته بالله تتأتى عن 
طريق هذه الملكة Cast Bg‏ ول لاك هات ول م لمارف العلمائية؛ 
US,‏ العلوم تستقى منها » واليهود أسبق من غيرهم الى هذه العارف » 
وسفر التكوين كتاب علمى » تنزل يه الوحى على ابراهيم من قبلموسى» 
وعند هذه النقطة يبدا الجزء الخامس ويجد الحبر أنه لا بد أن يتوجه 
بكلامه الى الفيلسوف » فالموضوع يتعلق بالمعرفة ».والقتلس فة اللكة 
المتوجة على كل المعارف » وهو يستعرض تاريخها ويبين اوجه الضعف 
فيها وتهافتها » ولا يفوته أن يدحض حجج المتكلمين ويسخف علم الکلام 
عند المسلمين . 


A۸ 


ولکن يهودا اللاوی برغم تطاوله على الاسلام والسلمین فانه 3 
كل ما یطرح من شروح للفلسفة ینقل عن السل‌ین وخاصه ابن سينا ء 
وق کل دنوعه a‏ الفلسفة يأخذ عن الغز الی وخاصة نحفته « تهافت 
الفلاسفة » » وبيانه عن الثريعة والسنة الفسرة والعقل والنقل یقبسی 
من علم الكلام والثقافة الاسلامية » ومصادره عربية خالصة » واللفة 
الوحيدة التى یتتنها بالاضانة الى العبرية هى اللفة العربية وعاء هذه 
الثقافة ووسیلتها . 

ক‏ 26 ع 


Luruia لوريا‎ 


Gaal ) ۱۵۷۲ — port )‏ بن سليمان لوريا » وشهرته اسحق 
لوریا او اسحق الاشکنازی لوریا » من اهل الباطن < وصاحب مذهب 
فى فلسفه القبول العروفة بالقاله » وکان قد تعلم بمصر ولکنه انتقل فى 
اخریات أيامه الى صفد بفلسطین وکانت مرکزا اکبر من مراکز هذه 
القبالة » وفيها صاحب موسی القرطبی من اقطابها » وتتلمذ عليه نحو 
الثلاثين من القبالین » منهم pals‏ فیتال GU Vital‏ دون اقواله وتوفر 
على اذاعتها . 


৭০%,‏ وربا مسيفانية ان تقول بال دى idl‏ الذي عو 
القلسفة اليهودرة » وکانت الدرسة التی تعلم فیها السیحانی الاکبر 
شبتای تسفی صاحب الفلسفة الشياتية . 


ولوریا يقول ان کل فعل انسانی محسوب على صاحبه ¢ والافعال 
تتجاوز تأثيراتها الظاهرة » ومعانیها الباطنة أبعد واوغل .فى نتائجها ». 
وهی جزء من حركة الکون العامة » وغایتها غاية كونية » وهی أن تعمل 
فى انسجام مع الكل على حفظ دولاب الکرن এলি‏ خلل وق تناسق واتزان» 
ولیس تخليص الکون مما فيه من فساد والفاس مما انفمسوا فيه من شر 
هو عمل السیح وحده » ولکن الخلاص رسالة شعب اسرائیل كله » بان 
يراعى الشعب الناموس فیعتدل ৩135‏ الکون » واذن یظهر السیحلیحکم 
بالعدل sting‏ السلام + 


ولیس طفيان الشر الا لان الشريعة معطلة © والفساد الروحی لابد 


۱۸۹ 


لن «Li,‏ فساد کونی ۰ وکلما ol;‏ الفساد واستشمری الشر كانت الحاجة 
الى مجیء السیح امس + وکان لوریا يؤمن انه السیح ابن یوسف ؛وکانت 
له شطحات وتنبو ات ۰ وهو القائل بانه فى البدء لم يكن ثمة الا الله » ASE‏ 
الله هو کل الوجود » ولکنه جمع نفسه وتزه‌زم + 


ومبدا الزمزمة Zimzum‏ هذا من آرکان مذهبه 6 ویعنی أن الله قد 
رد bt‏ اف ما লভা RS‏ فاضت منه وتخلقت 
من نوره » وما یزال مبدا الفیض Say‏ الوجود » وان النور GA‏ یشع من 
ذات الله أو من عين صفاته لهو هذه الصفات ۰ فالصفات بعضه وهی 
أو الملائكة » تسفر عن النور الالهى أو تحمله فهى حوامل النور أو 
مراكبه . 


ولوريا کی يبرر الشر يقول ان بعض هذه المراكب لم يقو على حمل 
النور فتكسر وتشتت النور وتبعثر واختلط بالظلام فامتزج الروحانی 
بالمادى وتفذ الشر والظلام الى العالم . 

وتان راه SP Say‏ + وعيله Ng Gals‏ دين الضو انب 
لته نذلك يسجل مجن السيم + ভৰত‏ لوربا هذا التخليض او الخلاض 
التتن Tikkun‏ » والتقن هو الرسابة او الخثارة تخلص من شوائبها + 


و التقن هو 12341 الثالثت من مذهب لوریا » و هو !+ pew‏ تحقق بمراعاة الناموس: 
Rakes. ১৯৮৩‏ طويلة مر ally SCI‏ اة : 


2 ৯ ৯ 
Luzzatto لوزاتو‎ 


LATO — ۱۸۰۰ )‏ ) شمونئیل داود لوز اتو ۰ سلفی ؛ شدید القت 
لابراهيم بن عزرا والیمونی لصبغهما اليهودية بالفلسفة ۰ وعنده ان 
الباحئین عن الحقيقة قسمان » جماعة راشی وشموئیل بن مائير » واتباع 
الیمونی وابن 1235 


يعتقد ان النبى ووسى لم يعن له اشتفال بالفلسفة ۰ ولم تكن له احسلام 


Vas 


واعتبر محاولات النهح على مفو ألفلاسفة اللونان عند ال خذین‌بالاتجاهات 
العقلية هى السئولة عن ازدهار الباطنية وشطحاتها القبائيه کرد فعل 
لهذه الاتحاهات . 


وهو یعارض الرو ح الهيلينية أو الاتیکیه كما رسسمیها : بالروح 
اهوم + وعنذه ان NAN‏ یه AA‏ والفاتية روج لا هوق 
اخلاقية . Gia,‏ الاولی فى المالم التدیم الارسطية ٠‏ وف العالم الحدرث 
الكنطية . ۱ 

sds‏ ان ২২২) ২৯১২১ ১৪৭3৯‏ دوهي اة دعو 
التحرر Gall‏ یحفل بها الفکر الیهودی الحديث . هما نقیض التفكير 
واسلوب الحياة الیهودیین » وهو لم ینفعل بشىء فى حياته بقدر اننعاله 
بالاحتقار لاسلوب الحضارة الغربية وتفكيرها . 


وفى كتاء.ه ١‏ اللاهوت الاخلاقی الاسر انیلی » و « اصول التوراد » 
৩9%:‏ لوزاتو أن الفلسفة الدهودية : او اللاهوت الیهودی بمعنی اصح 
تقوم علی الاعتقاد الر اسح بالوحی و التر اث والشعب الختار ۰ ورسالة 
فلاسفة الیهود دنيفى أن تکون هی الزود عن هذه القیم ضد العف لانية 
الخربية: التى يسمتها العقلاتية' المسيحية = والنظرة النسجية التاريفيمة 
التطورية التى تمثلها . 

وفلاسفة اليهود ۰ بحكم انهم بهود . هذه رسالتهم ٠‏ لانهم > ৮)‏ 
من الشعب الذى اختاره الله لمهمة Lin‏ وصاياه وشريعته . وهو ضامن 
هذه الديانة المنزلة » واللغة العبرية لغة مقدسة لانها وعاء هذا الدين 
واللغة التى فضلها الله على سائر اللفات . 

ولا شك أن هذا التعصب الواضح ۰ أو الوطنه الظامرة عند 
لوزاتو كانت بشائر التفكير الصهيونى ٠‏ بل ان لوزاتو ذهب الى حد 
دعوة الشباب الى الهجرة الى فلسطين لانه بالعودة الى الارض القدسة 
تعود النبوه الى الشعب . لانه بالعودة یعود الاتصال الذی انقطم بالله 7 


#6 ক 
Kurt Lewin يفن‎ 


هاجر الى امریکا عقب تولی النازی ۱ 1955 ١‏ ۰ وارتبط اسمه من اول 


۹۱ 


الامر بعلماء مدرسة الحشطلت الیهود » و اشتهر بتطبیقاته للنظرية 
الديناءية على الجالات التی يمكن أن فيد الیهود سیکولوجیا من دراساته 
لها » وله دراسة رائدة على الجماعة الستبدة ( 1959 ) » تدین النظم 


الفاشية . 


ومن الغریب انه لم یعتبر الصهيونية ايديولوجية فاشية » وتفاضی 
عن‌فلسفتها التوسعيةالعدوانية » بل ووصفها بانها ضرور ةسوسیولوجية 
Jas‏ للمسالة اليهودية » فلكى یکون Gal‏ الیهود انتماء اجتماعی » ولکی 
بتطور هذا الاحساس لدیهم بالانتماء تطورا سويا < ولکی تتربی لدیهم 
ارتباطات انتاجية Gall‏ والطبيعة » یتوجب أن یکون لهم وطن » وان 
يساعدهم العالم الحر على استيطان فلسطين ارضهم التاريخية . 

ومن اجل ذلك زار ليفن فلسطين اکثر من مرة » وقبل كرسى علم 
النفس بالجامعة العبرية » ووافق على الاشراف على تأسيس معيل 
نفسى بها » ثم توفر على دراسة مشكلة التوافق الاجتماعى عند اليهود 
بوصفهم اقلية فى المجتمع الامريكى < وخلص الى أن تربية الطفل اليهودى 
على تقبل واقعه كيهودى » وتعميق انتمائه باليهود يقلل من احساسه 
بسوء التوافق فى الستقبل . 

% ا % 


ليون العبرى Leone Ebreo‏ 
انظر بهودا ابربنیل ) . 


* اد اد 


۱۹ 


SHOE سس سس‎ CALS 3.20 
ke? ৰণ ر‎ 1 5 = 3 > ১ ২ DREN NSN FAB ign: 
۱ a 


05552 |C 


لهاس سيت 
> 
ON‏ 
[الوسوعة النقدية = + [r‏ 


تخد 


৫) 


2 WS 


5 


5 


a 
0 
: 
: 
: 
: 
: 


(৷ 
0 ۳ رم‎ 
9$| Bus 8 
ey ০ ee mae লী) 
Ce SE SS SSDS BS BS RS RES RES BSB SR SR SSB SB SBS SB SRE SB SBS SB SB SRLS BE SBE TRE SB SB SB SBS ১9% 596,। SA 


EE মে 


Marx ماركس‎ 


। ۱۸۴ ۱۱‏ کارل مارکس ؛ مؤسسسى الشيوعية وفقلسفة 
السادية الجدلية والتاريخية ۰ كان ابوه محامیا المانيا ٠‏ صدر قرار بینعه 
من ممارسة المحاماة تسيب بهودیته : فاعتنق السرحیه تقاة ؛ وعسد 
দা‏ الثمانية وکارل فى السادسء - وهی طريقة الیهود كلما اعوزهم 
الامان . یلجاون Gull‏ آحیانا فرادی واحیانا بتكل جماعی ۰ حتی اذا 
امکنتهم الفرصة عادوا الى اظهار دینهم 


ولکن کارل مارکس KD‏ للمسرحية ولم يعد لليهودية ۰ وق کتاب 
« المسألة البپودية " ذکر أن الدهودية استحالت بعد النفى الى عقيدة 
jab‏ ۰ وان المسيحية بانتقال أوروبا من الاقطاع الى الراسمالیه اصبحت 
بهودیه علی نحو ما - واستحال السیحی البور جو از ی العملی بهودیا ۰ 


وتسيب CUS‏ بى هجوم الیهود والسیحیین معا على صاحبه : 
وعده الیهود عدوا للسامية ۰ ولکن موسی هيسن رائد الصهیونیه نبه الى 
ill‏ ات البهودی فى الارکسید ۰ فالکتاب رغم ما فيه من عبارات عتيفة 
شه النيودية الا نهد كد كمي Ak pee nu rare ca eee ce ere‏ 
من امثال Shula‏ وحزةال وارمیا ۰ حيث بقول مارکس ان اليهود قد 
صاروا دنيوبين ۰ وانهم باتخاذهم الربا قد حار الههم الها علمانیا ٠‏ 
فعبدوا المال ونصبوه الها پفارون عليه ۰ و استحالت التاجر ذ دیانتهم 
الحقیقیه . ویجانب السال لم يعد يعيش اله آخر ۰ ویکشف التلمود عن 
ازدراء لاتفكير النلسنی وللس وللانسان نفسه LS‏ فى ذاته هو فى 
ج ارك رک ان الوذه لش عنعن Me EEE‏ یتمعن 
الرجل والمراه سارت فى الیپودیه موضوعا للتجاره ۰ وباتت المراة سلعة 
للمناجرة . واضحت القوانين فى التلمود صورة هزلية لقواعد BAY‏ 
وال كمه ANGIE Se‏ عة ;215 علاكات اعد والعيليات التكارية 
Lull‏ علییا ٠‏ وعندما ready‏ المجتمع فى الغاء هذا الجوهر العملى الذى 
جمله الییود لدينهم ٠‏ والعاء ظروف قيام التاجر : بالربا ۰ عننذ يصيح 
وجود ال.بودى كدهودى مستحیلا ۰ فليس صحیحا أن الیهود عاشوا رغما 
عن التاريح ۰ ولكميم فى الحقیقه والواقع عاشوا من خلال التاریخ‌کعملاء 
لاتنصاد Gob‏ فى مديط es‏ فى ظل اقتصتاد طبیمی ত‏ واسستطاعوا 
البقاء بسبب هذا الدور المتميز الذى لعبوه - فاذا اريد تحرير أوروبا من 
اليهودية + وتحرير الدهود انفسهم منها : فان السبیل الى ذلك لا يكون 
الا بالقخماء على التاجرة وتغرير علاقات الانتاج والملكية . 


ومع ذلك فان الشيوعية التی یعرضها مارکس كحل JL‏ 
اليهودية ؛ آی کخلاص للیهود من اليهودية » وللعالم منهم کیهود » لم تكن 
هی نفسها الا احدی الطرق التی عرفها و عایشها الیهود الاو ائل » وکانت 
طريقة الفرقة الاسيئية التی ab‏ بنکرها الثبی یحبی وعاصرت الخو ارين 
المسيحيين ۰ 


ولم يكن قول مارکس بأن العالم مادى ولا شىء فيه بجانب المادة 
وقوانينها فى الحركة والتغير الا نقلا عن التلمود الذى يقوم عرضهللطبيعة 
والمجتمع على المادة > وكذلك فان مزاج مارکس العنيف SH‏ یجمل 
الصراع مقولة اساسية من مقولات الشيوعية هو نفسه الزاج العام 
الذى يسود التوراة » حتى أن باكونين الروسى صاحب الاتجاه الفوضوى 
رای فيه صورة للنبى موسى فى العصر الحديث > وانه بالرغم مما يبدو 
ان ماركس ضد الاخلاق البورجوازية والدين الا أن ما يدعو اليه ليس فى 
خو خر ا دعو aan‏ دنه AS‏ عر اك انام ٠ tah‏ 


وباكونين يشر الى خطورة الفكر الارکسی لانه برغم كل شىء فكر 
يهودى < ومارکس Laie‏ یکانح بعناد من أجل الاممية فانه يريد أن يجعل 
منها مواطنة عالمية < ডা‏ ان یجعل من کل الناس بهودا بلا انتماء GY‏ من 
gh Glacial‏ الدول. التى ی بين ظهرانبها > وه فلن مارك 
نفسه عن جنسیته الالمانية سنة ۱۸۵ . وكذلك فان دکتاتورية 
البرولیتاریا التی دعا الیها لم تكن الا دکتاتورية شعب الاسباط التی 
تحدث بشأتها سفر العدد . 


ویعکس اهتمام مارکس بالنواحی الاقتصادية الاهتمام الیهودی 
العام بالمال » ولم يكن غریبا لذلك ان یکون عنوان UGS‏ الرئیسی مو 
۱ راس المال » . 


وقد قيل دائما ডা‏ الفکر البهودی مشیحانی اوا مسيحاتى © بمعتى 
أنه طوباوی يبشر بعهد « الناس فيه تبتاع بفير فضة ولا ثمن خمرا ولبتا» 
وتنعتق ماديا وروحيا » ويحل السلام والعدل كل الربوع » » وكذلك 
الشيوعية حيث یضمحل دور الدولة » ویزید التقارب بين الامم الى حد 
الفاء الفروق بینها » وتتدفق ینابیع الثروة التعاونية بشکل AST‏ غزاره 
فى شکل مجتمع الوفرة ؛ فیکون‌لکل حسب حاجته » ویتم استغلال مقدره 
كل شخص باكر فائدة من Jal‏ الشعب . 


۱۹۹ 


ولكل هذه الاسباب مجتممة انزل موسی هيس الارکسية منزله 


ثوریا رم 
عاد عد عد 


مارکوز و Marcuse‏ 


) ۱۸۹۸ - ۱۹۷۹ ) هیرربرت مرقس او مارکوزه ؛ من اشد نقاد 
Kill‏ الحدیث فى علاقته بالجتمع الحدیث » ومن خلال die‏ النقد هذه 
اسرائیل » مع أنه هو شخصیا لم ینزل نفسه هذه النزلة . 


وهو شبه فى نقده النبی اشعیا » وکتابه « الانسان ذو النظرة 
الواحدة » ( 19516 ) يشبه سفر آشعیا فى تشازمه وبشارته الطوباویه 
او السيحانية بجمهورية القلة التی تمارس فضيلة هی المقلانية بواسطة 
الصفوة » وهی دعوة للمنبوئین والخوارج والستغلین والضطهدین من 
الاجناس والعناصر والالوان الاخری » فضلا عن العاطلين عن العمل 
وغير القادرين عليه » للقيام بهذا العمل الجذری الذی يتطلب التقاء اشد 
قوى الوعى الانسانى باشد العناصر تعرضا للاستغلال » . 


وتقوم فلسفة ماركوزه فيه على دعامتين من الماركسية والفرویدیة» 
وهما من at!‏ الفلسفات المعاصرة التصاقا باليهودية . 


و الفرضية الاساسية فى کتابه أن تکتولوجیا الجتمعات الصناعية 
الراقية قد جعلت فى وسع هذه الجتمعمات أن تزیل التناقضات الوجوده 
فيها من خلال استيعاب جميع اولئك الذين كانوا فى ظل الانظمةالاجتماعية 
السابقة يشكلون اصواتا رافضة أو قوى انشقاقية . وتفعل التكنولوجيا 
ذلك جزئيا من خلال خلق الكفاية والوفرة المادية » وهكذا يتحول الشحرر 
من الحاجة المادية » وهو الشرط المسبق لكافة اشکال الحريات الاخرى » 
فیصبح هو نفسه مدخلا لتوليد العبودية » فمن خلال تلبية احتياجات 
الناس تزول اسباب انشقاقهم واحتجاجاتهم < ويصبحون الادوات‌السلبية 
للنظام السائد » وفارق بين الاحتياجات الحقيقية والزائفة » والاخمة 
هی التی يتم بواسطتها اخضاع الفرد » واشباعها يتم على حساب 
احتیاجات الفرد والآخرين من الحرية والقيم المائلة » ولان الناس لم 
يعودوا بنشدون الحرية ‏ لان الدولة ومجتمع الوفرة قد ضهنا لهم 


VAY 


السعادة » او انهم قد اصبحوا راضين الى حذ السعادة عن السلع 
والخدهات Gall‏ تقدمها لهم الادارة » اصبح من واجب الصفوة النشحقة 
أو الرافضة أن تتولى عنهم أمر تحديد احتياجاتهم » oly‏ تبين لهم ان هذه 
السعادة ليست حقرقية ؛ فأوقات فراغهم لم تعد حرة برغم ازدهارها فى 
المجتمع الصناعى الراقى » فالسياسة تشغلها والعمل يلاحقهم فيهاء 
واذا كان العامل ورئيسه يشاهدان نفس البرامج التليفزيونية ويتشرآن 
نفس الجریدة ویرتادان نفس أماكن الترويح عن النفس < وكل منهما لديم 
سيارة ويستطيع ان یتزین على نفس المستوى » فان ذلك لا يعنى زوال 
الطبقات » بل يدل على المدى الذى يمكن أن يذهب اليه اشباع الخاجات 
الذى يخدم هدف الحفاظ على السلام الاجتماعى » بالاضافة الى أنظروف 
العمل فى المجتيع الصناعى الراقى تميل الى جعل العامل سلبيا وتقضی 
على ای ثعور لد.ه بمعارضّة النظام » ومن ثم فان ما تستحدثه الدولة 
من مؤسسات تنشد بها الاصلاح لاجتماعی يكون فى نفس الوقت‌وسیلتها 
للسيطرة على حياة الذين ينعمون ail git‏ ومزايا هذه المؤسسات » بقضل 
هيمنتها على مستوى معیشتهم » وكلما زاد استهلاك الناس كلما كان ذلك 
ادعى الىاضعافحوافز تقرير المصير » ويستوى ذلك فى الدولةالصناعية 
الغربية او الشیوعية . 


ويتصور مرکوزه ذلك مدخلا الى مستقبل ينتهى فيه النزاع بي 
الطبقات » وكل نزاع عقائدى » ذلك لان المجتمع الصناعی ايتقدم هو 
بحق نظام توازن القوى SH‏ پحکمه سيطرة إلنخبة من المتنافسين على 
الحكم » ولا يوكن أن يكون حم النختة من السياسسنيين الا انعكاسا 
لمصالح هذا النظام الذى يتمتع فيه ار اد النخبة بما يقرب من السيطرة 
التامة عليه . 


ويرى ماركوزه ان الوارث الطبيعى للنظام اللیب‌رالی هو النظام 
التوتالزتارى ( الجماعی)» وهذا النظام الجماعى هو المسيطر حاليا على 
الافکار الصناعية الراقية » ومعنم ذلك ون النظامين الشيوعى والغربى 
متشابهان » أو انه روجد فى النظام الغربى قوى متناهية يمكن أن تعتبر 
ومائلة للنظام الفاثى أو الشیوعی 3 ولکن التوتالیتارية الغربية لا نصر 
عن نفسها ৩,‏ خلال الحکه الديكتاتورى pee nell‏ لا من خلال )!< 
على الثقافة القديمة والفن القدیم بالمؤسسات الحديثة التى من شاا 
تصفرة الانسان ذى النظرتين حل محله الانسان ذى النظرة الواهدة » 
ومن هنا أخذ ماركوزه عنوان كتابه « الانسان ذو النظرة TAN‏ 


۱۹4۸ 


ولا تتمثل النظر د الو erat‏ لانسان الیوم ও‏ ميدان الفن والادب 
وحسب »© فاللفة نفسها انحطت فى الاعلانات و الصحف فعدت محرد 
اختصارات ورموز © وبأسلوب تمثل ماديته انتقادا للوقائع التی تشير 
اليا 


وكان المفروض ان المجتمع المعاصر لم يصل الى ما وصل اليه طبقا 
لنظريات فرويد الا من خلال كبت الرغبات الجنسية والتسامى بها » الا 
أن هذا العصر قد اطلق الرغبة الجنسية دون ان يشبعها الا بطريقة 
سطحية » LS‏ فى الاعلانات التجارية التى تتوسل بالجنس ولكنها لا تقدم 
ce eg দা কা‏ و الحنسية الى اللفة 


والصفوة هى التى بوسعها has‏ ذلك كله » لانها GSW‏ وعیا 
د العضر والاكثرية © ولا ستل آمابها التاسيشن نهیم 9541 

ئم على المقلانية والتحریر والتسامح الا بالثورة وتیل على 
58 الحكم و!علان ديكتاتورية الاقلية © ووسيلتها الى ذلك القوى 
الثورية الحتيقية © رخات .عالنا من الخرکات. الطلابية و شتا ies‏ 
التحرير والثورة الثقافية . 


حكماء صوزون ¢ ۳1 الذى أثار دهشة كثير من النقاد لفلسفة ماركوزه 
وخاصة الجزء الذى خصصه للثورة الطلابية » وتنويهه بطابعها الجمالى 
المزعوم ولفتها التى اطلق عليها اسم لغة الروح ولغة الثقافة « الهيبية » 
( من الهدبیز 1 مع أن اليسار الذي بنسب مارکوز ه نفسه اليه كد أشار 
بوضوح الى الاتجاه البوهیمی فی ode‏ الحرکات وائفصالها عن الجماهیر 
Glas 6 Ll‏ اقوت ال مكل حديد ین اش ال الم 
الطفولية منها الى الحرکات الثورية الاصيلة . 

وبرغم هذه المثالب bom‏ فقد روجت وسائل النشر اليهودية 


لکتاب ।‏ مارکوزه السالف 4 وخولته من استاذ اکادیمی اشتهر یتفر 


الیساریین ویعتبرونه قدیسهم الفکری . 


2 ৯ * 


۱۹۹ 


Mathew متی‎ 


باسمه » وکان متی قبل اتصاله بالسیح من جباة الضرائب واسمهم فى 
ذلك العهد عشارون » وکان يكن جابیا فى کفر ناحوم من اعمال الجلیل 


cals,‏ الجباية dig,‏ زرية لانها تحمل صاحبها على الظلم » ثم انه 
معين من قبل الدولة الرومائية المفتصية 4 ولکن السیح اختاره تلمیذا 
من تلاميذه » ولا صعد الى ربه جال للتبشم بالمسيحية فى بلاد 
كثيرة » وقيل انه مات فى سنة ۷۰ بالحبشة على اثر ضرب مبرح انزله 
به أحد اعوان USL‏ » وف رواية اخرى أنه طعن برمح فى سنة ٦۲‏ 
بالحبشة بعد أن قضى بها نحو ثلاث وعشرين سنة داعيا للمسيحية . 


ومن المرجح أنه كتب انجيله بالعبرية » لانه كتبه لليهود يبشرهم 
بالمسيحية » وليقراه مؤمنوهم بها » ولذلك قيل انه كتبه بوجهة نظر 
يهودية » وأنه انفرد باستعمال اللسان العبرى فى تحرير العهد الجديد» 
مظهرا المسيح بوصفه مسيا الموعود وملك شعب اسرائيل الحقيقى » 
ورتبه حسب الوضوعات وليس حسب الوقائع فجمع اعمال المسيح 
واتواله حسب مشابهاتها » فبدا النظام الجديد كانه تتميم للنظام القديم 
ولس ااا له و و ای CUE‏ أن توطم .=== لش 
الجديد » لكونه حلقة الاتصال بين العهدين القديم والحديث ؛ وبين 
الناموس والانجیل + 


ومن الظنون أن تدوینه كان فى عهد قلودیوس قيصر الرومان » 
وهذا الملك لم يكن هو الذى عاصر المسيح » ولا الذى يليه » بل الذى 
عاصر المسيح هو طرباریوس » وولى من بعده غابیوس ومك اربع سنين 
وثلائة شهور » ثم جاء من بعده قلودیوس وملك اربع عشرة سنة » ومن 
ثم یکون من الحتمل أن تدوین هذا الانجیل كان فى آخر العشرة الرابعة 
من میلاد السیح » أو فى اول او آخر العشرة الخاسسة » وق اوائل 
السادسة 6 ثم ما عتم آن ترجم الی اليونائية وغلب استعمال الترجمة 
على الاصل الذی لعبت به ایدی النساخ بحیث اضحی ذلك الاصل خابلا 
بل فقیدا » وذلك منذ القرن الحادی مشر . 


ومن الحتمل ان یوحنا هو Gall‏ ترجمه < ویذهب الکثیرون GL‏ ان 
الترجم مجهول » ولا شك أن الجهل بتاریخ التدوین وبالنسخة الاصلية 


۲۰۰ 


العبرية وبالترجم وحاله من الصلاح وعلمه بالدین وباللفتین الترجم منها 
والترجم الیها » كل هذا بودی الى زعزعة الثقة فى هذا الانجیل العتبر 
الأول فى المهد الجدید . 


وبالاضافة الى ذلك فاته بمقابلته بالاناجيل الثلائة وكتب المهد 
القديم تتبين لنا اختلافات واغلاظ جعلت البعض يجزم بعدم الهامية هذا 
الانجيل على غير ما يذهب اليه الآخرون » فمثلا يذكر متى فى نسب المسيح 
أن یوسف هو ابن يعقوب » بينما يؤكد لوقا فى انجيله أنه ابن عالى ۰ 
ويذكر متی ul‏ عيسى هو من أولاد سليمان بن داود » بینما يقول لوقا آنه 
من أولاد ناتان بن داود » وكذلك فان جميع آباء المسيح من داود الى جلاء 
بابل ملوك مشهورون عند متى » ولكنهم عند لوقا ليسوا كذلك فيما عدا 
داود وناتان . 


ویذکر متی أن شلتائیل هو ابن یکفیا » بینما هو عند لوقا ابن نیری» 
واسم ابن زوربابل عند متى هو آبیهود » بینما هو Lary‏ عند لوقا < ومع 
ذلك نان اولاد زوربابل فى الباب الثالث من السفر الاول من اخبار الاپام 
ليس فیهم آبیهود ولا ویصا على غير ماذکر متی ولوقا + 


اما الفترة من داود الى السیح فهى عند متی ستة وعشرون جیلا » 
Lin‏ هى واحد واربعون Sha‏ عند لوقا » ولا كان بين داود والسیح 
مدة الفا سنة » فعلى الأول يكون فى مقابل كل جيل اربعون سنة » وعلى 
الثانی خمس وعشرون » ولابد أن يكون واحد من الاثنين مخطئا » أو انهما 
كليهما مخطئان . 


ولقد قيل ان متى كتب انجيله قبل لوقا » ولكن الواضح أن انجيل 
متى لم يكن مشهورا ولا معتبرا فى وقته » والا فكيف يتصور أن يكتب لوقا 
نسب السیح ویخالف HIS‏ متىي هذه الخالفه poll‏ ه ۰ 


بل ان الحيرة لتزداد Laie‏ نعلم من متى فى الباب الثانی ان ابوی 
السیح بعد ولادته LIS Lad‏ يقيمان فى بيت لحم » ویفهم من بعض کلامه 
الى مصر واقاما Gus‏ حياة هرود » فلما مات عادا واقاما فى الناصرة . 
ويعلم من کلام لوقا أن آبوی السیح بعدما تمت مدة نفاس مریم ذهبا الى 
الثانية عشرة ثلاثة ايام فى اورشليم دون ان يعلم ابواه » وكيا یتول لوقا 


ৰণ) 


لا سبزل لجیء الجوس الى برت لحم : بل لو فرض مجيئهم لكان الى 
الناصرة لان ااطر ق الى ببت لحم بعيد » وکذا لا سبیل لذهاب ابویه الى 
مر و Ue Wal‏ لان يوسف ف راه ل يترك البهودية ل الى بصت ولا 
الى lees‏ 


= من كلام متى ان اهل اورش ليم وهيرود » كانوا عالمين بولادة 
السیح قبل ان یخبر المجوسس بها » وکانوا معاندین له » بینما نعلم من 
كلام لوقا أن س‌عان Gall‏ اوحی اليه انه لن يرى الموت قبل یری 
واهل اورشلیم معاندین للمسدح لما اخبر به سمعان 2 بروج 
القدس فى الهیکل الذی كان مجمع الناسر, فى کل حين » وا آخبرت به 
النبية فى أورثليم التی كانت تحت حکم هيرود . 


التى كان ae‏ بالاءثال ভৈ‏ ال ينة are‏ » ثم هبت ie‏ 
البحر فى الباب الثامن » ومواعظ الامثال فى الباب الثالث عشر » وبين 
البابين مدة من الزمن » فهناك اختلاف. بين متى ومرقس فى ذلك . 


وق الباب الحادى عشر جعل مرقس الحوار بين المسيح ورؤساء 
الك .فى اليو EIT‏ بن وصوله للم اور شین Syl Weta‏ مت سيدا 
الحوار فى الباب الحادی والعشرین فى البوم الثانی . 


حماة بطرس الأول ؛ ثم الباب الخامس شسناء الابرص » ثم فى الب اب 
السابع شفاء ২:৮১) atts‏ . 


وی الباب الاول من Gags Jail‏ سالوا یوحنا العمدان هل هو 
ايليا » فأجاب لست اياه » ولکن السیح ও‏ اذجیل তেন‏ یقول عنه فى الباب 
SH‏ ينبغى ان یاتی اولا قد جاء ولکنهم لم یعرفوه « بل عملواربه کل 


۳۰ 


التلامیذ انه قال لهم عن یوحنا العمدان » » ومن ثم نری أن یوحنا والسیح 
فک یاقا tee‏ رركن انه انلیا و آ اسب كد اند ایا 


ويقول النسرون ان الاشارة فى الآية العاشرة من الباب الحادی 
العشر من انجیل متی « لان هذا هو الذی کتب عنه هاعناذا مرسل ملاکی 
آمام وجهك يهىء طريتك قدامك » الى ماورد فى کتاب ملاخیا « هاءناذا 
مرسل ملاکی » ویسهل الطریق abel‏ وجهی » » وبين الکتوب النوه عنه 
و النقول على لسان السیح DES‏ من وجهین الاول انه لا یوجد « লা‏ 
وجهك » فى الاصل » والثانی ان کلام ملاخیا بضمر التکلم ونقله السیح 
بخمير الخطاب . وكذلك فان الآية السادسة من الباب الثائى من تخل 
متى تخالف الاية الثانية من الباب الخامس من كتاب ميخا + 


وف الباب العشرين كتب متى أن عيسى لما خرج من اريحا day‏ 
اعمیین جالسين فى الطريق وشفاهما من العمى » وكتب مرقس فى الباب 
العاشر من انجيله انه وجد اعمی واحدا اسمه باریتمارس ১৮৮১১‏ . 


وف الباب الثامن كتب متى ان عيسى لا جاء الى العبر الى كورة 
الجدريين استقبله مجنونان خارجان من القبور فشفاهما » وكتب »رقس 
فى الباب الخامس ولوقا فى الباب الثامن أنه استقبله مجنون واحد خارجا 
من القبور فششقاه + 


وق الباب الحادى والعشرين كتب متى أن عيسى ارسل تلميذين الى 
القرية Lal!‏ بالاتان والجحش وركب عليهما > وكتب مرقس ولوقا ويوحنا 
ليأتيا بالجحش فأتيا به وركب عليه . 


وف الباب الحادى عشر قال متى أن يوحنا كان لا يأكل ولا يشرب » 
برها ذكر «رقس ও‏ الباب الاول انه كان يأكل الجراد والعسل البرى . 


وق مسألة ايمان الحواريين قالمتى أنعيس দেশ‏ بطرس واندراوس 
ويعقوب ویوحنا على بحر الجليل ندعاهم الى الايمان وتبعوه » ويكتب 
روحنا فى انجيله أنه لقى غير يعقوب عند عبر الاردن » وبينما يقول متى 
انه لقى اولا بطرس وأندراوس على بحر الجليل » ثم لقى بعد زمان قليل 
يعقوب وزوحنا على هذا البحر » يقول يوحنا أن يوحنا وأندراوس لقياه 
اولاق قري عبن الازدن ثم *৬১‏ نطرش بهدائة أخيه اندز اوسن 6 كمف الغ 
لما اراد يسوع ان يخرج الى الجلیل لقى فیلبس ثم جاء نثنائیل بهداية 
فيليس ولم يذكر یعقوب . 
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259 »تن آنه لا لقم كانوا يشتغلين HBG‏ الشبكة و امتلاهها 
ولا يذكر یوحنا الشبكة بل KS‏ أن یوحنا وآندراوس سمعا وصف عیسی 
من یوحنا العمدان فتبعاه » ثم تبعه بقية الحواریین بدعوته او بهداية 
aa‏ . 


وق قصة ابنة الرئیس يقول .تى فى الباب التاسع ان الرئیس جاء 
الى سس فال آنا ما UE‏ مرس ق٠‏ ااب الكايدق انم حا 
وقال ابنتی قاربت الوت ؛ فذهب عیسی معه ‏ فلما كانوا فى الطریق جاءت 
جماعة الرئیس ناخبروه بموتها . 


و تاش خر بق sea‏ ان هی انا اسل 
gall‏ اریین كان قد منعهم من اخذ العصا » ولکن مرقس فى الآية الثامنة من 
Gul‏ السادس یقول انه كان قد اجاز هم لاخذ العصا . 


ویتناتض انجیل متی مع نفسه ومع انجیل یوحنا فى رواية تعمید 
بوه الفح © ها يذكن مى ى ااه الفالت أن عى دحام الد 
يوخا এচ এল.)‏ فكان يوخا يمانعه غالا انا المختاج ان uel‏ بنك وآئت 
تأتى الى فأجابه البسوع قائلا دع الآن فهکذا ينبغى لنا أن نتم كل بر » 
وحينئذ تركه » فلما اعتهه يسوع صعد للوقت من الماء فائفتحت له 
السو ات وراي روع اله ازل اة وخ ত ৰভা ৯4৮‏ 
فى الباب الحادىعشر أن _وحنا لما سمم وهو فى السجن eel‏ المسيح 
as‏ ان ون لايك اله اليقؤلا اله اانت التي آم phate‏ آخر :۶ افکان 
تو المهدان :ل ور ابه لباب الت کان يعون امس © وق وان 
Gull‏ الحادی عشر لم يكن يعرفه و هذا تناقض . وق الباب الاول من 
انجیل یوحنا یقول العمدان لم اکن اعرفه و عرفته بنزول الروح مثل حماية 
35415 ارف غلبه مهلم من" الكل كن بق الاب تایه ১৫৬৯৩)‏ 
یعرف السیح قبل نزول الروح » Gin‏ علم من انجیل Gass‏ ان العمدان 
ماعرنه الا بعد نزول الروح + 


ویتول متی ف الباب الخامس pte‏ ان الراة الستفيكة لاجل شفاء 
ابنها كانت كنعانية » بینما يقول مرقس فى انجیله فى الباب السابع انها 
كانت يونانية جنسها من فينيقية سورية . 

ويبالغ متى فى الباب الخامس عشر فيقول ان جموعا كثيرة دنت" من 
المسيح معهم خرس وعميان وعرج ومعتوهون و آخرون كثيرون فطرحوهم 


۳۰ 


الکثیر واحدا نقط اصما اخرسا نشفاه + 


وفى Gull‏ السادس والمشرین یقول متی ان عیسی قال مخاطبا 
الحواریین ان واحدا منکم يسلمنى © فحزنوا جدا وابتدا کل واحد منهم 
یقول هل هو آنا يارب » فقال الذی یفمس يده معی فى الصفحة یسلمنی » 
فأجاب 13.96 هل انا هو یاسیدی » فقال له cal‏ قلت . وق الباب الثالث 
عشر من انجیل یوحنا رواية مخالفة فان عیسی عندما یقول أن و احدا منکم 
یسلمنی » ینظر التلامیذ الى بعضهم متحیرین » ثم يشير بطرس الى واحد 
منهم ویسال فيجيب السیح هو ذاك الذی اغمس انا اللقمة واعطیه ) 
فغمس اللقمة واعطاها يهوذا ۰ وی نفس الباب كتب متى Lal‏ ان يهوذا 
كان عد قال للیهود ایسکوا من اقبله 6 وجاء معهم وتتدم الي عیسی وقال 
السلام یاسیدی وقبله فأمسکوه Say Line‏ یوحنا رواية مخالفة فى انجیله 
فى الباب الثامن عشم فیقول ان یهوذا أخذ الجند الى یسوع »نخرج یسوع 
وقال لهم من تطلبون فاجابوه یسوع الناصری » فقال لهم انا هو » وکان 
يهوذا مسلمه ایضا واقفا معهم ؛ فلما قال‌لهم انى انا هو رجموا الى الوراء 
وستطوا على الارض فسألهم مرة اخری من تطلبون » فقالوا یسوع 
الناصری » فأجاب قد قلت لكم انى انا هو » فان کنتم تطلبوننی فدعو! 
هؤلاء یذهبون » فقبضوه وأمسكوه + 


و اختلف الانجیلیون الثلائة مع متی فى بیان انکار بطرس » فقال متی 
ان من ادعی على بطرس انه من تلامیذ عیسی جاریتان والرجال قيام » 
وقال لوقا بل GI‏ ورجلان » وقال متی ان بطرس كان فى ساحة الدار 
عندما سئلت الجارية » وقال لوقا فى وسط الدار » وقال مرقس بل اسفل 
الدار » وقال یوحنا داخل الدار . 


وقال متی أن صیاح الديك كان ثلاث مرات بعد AS‏ بطرس » وقال 
مرقس كان مرة بعد الانکار الاول » ومرة آخری بعد الانکارین الثانى 
و الثالث . 


ویروی متی عن عیسی أنه قال ان بطرس ينكره ثلاث مرات قبل أن 
يصيح الديك » بينما يروى مرقس انه قال انه قبل آن يصيح الديك مرتين 
تنكرنى ثلاث مرات . 


وعلى رواية متى فان جواب بطرس للجارية التى سألت عنه 
لا ادرى ما تقولين » بینما هوعلى رواية يوحنا لا فقط »وعلى رواية مرقس 


۳۲۰۵ 


لت ری :ولا اعرف ما GEG‏ وعلى وو اة لوق یار اه ان لانت 
al‏ واما حوات ی می اتی ان الثاني یی رفاک که 
الحلف والانكار هكذا « ما اعرف هذا الرجل » وعلى رواية يوحنا « لست 
চা‏ » » وعلى رواية مرقس الانكار فقط 6 وعلى رواية لوقا يارجل Gi‏ 


لوقا أن أحدهما ০‏ والآخر زحره . 


ويعلم من GLI‏ العشرين والحادى والعشرين من انجيل متى ডা‏ 
عيسى ارتحل من أريحا وجاء الى اورشليم ٠‏ ويعلم من الباب الحادى عشر 
والثانى عشر من انجيل يوحنا أنه ارتحل من افرايم وجاء الى قرية بيت 
عينا وبات فدها ثم جاء الى اورثليم . 


ويعلم من متى أن مریم المجدلية ومريم الاخری لما وصلت الى قبر 
المسيح نزل ملاك الرب ودحرج الحجر عن القبر وجلس عليه ٠‏ ویعلم من 
مرقس Lai!‏ وسالومة لما وصلن الى القبر رأين أن الحجر مدحرج ٠‏ 
ولمادخلن القبر رأين ثابا جالسا عن اليمين ٠‏ ويعلم من لوقا أنهن لما 
وصلن وجدن الحجر مدحرجا فدخلن ولم :جدن جسد السیح فصرن 
محتارات : فاذا رجلان و اقفان بثیاب براقة . 


ویتناقض متى مع نفسه তোলি‏ حين بقول فى الباب الخامس على لسان 
المسيح طوبی لصانعی السلام لانهم يدعون أبناء الله ۰ یذکر فى البساب 
الماثر قول السیح ولا تظنوا أنى جنت لالقی سلاما على الارض ۰ ماجنت 
ال لاا بل با 


واک مدن وکر شی a‏ ی ی الوا ری قى ب في 
الثالث انه 153.963 ত!‏ يعقوب + 


وقال দেল‏ على لسان عیسی فى حق بطرس « وانا اقول لك ایضا 
آنت بطرس ۰ وعلی هذه الصخرة ابن کنیسنی ۰ وابواب الجحیم لن تقوی 
علیها : واعطيك مفاتیح ملکوت السموات + فكل ما تربطه على الارضین 
یکون مربوطا فى السموات : وکل ما تحله على الارض یکون محلولارق 
السموات» ؛ ومع ذلك وصف متی ثانية بطرس على لسان السیح ایضا 
بعد ذلك بثلاثة اسطر « اذهب خلفی باشیطان فقد صرت لى رتكا لانك 


ৰ, 


لاتفطن لما له لكن لما للناس » ۰ فکیف یکون شیطانا وشکا للمسيم 
ومع ذلك .کون الصخرة التی یبنی علیها کنیسته والتی لا تقوى علیها 
ابواب الجحیم ؟ 


ودقول os‏ عن الصوت الذى سمع من السموات وقت نزول روح 
القدس على عیسی أنه « هذا هو ابنى الحبيب الذى به سررت » » بيني 
يقول عنه مرقس « انت ابنى الحبيب الذى به سررت » » ويقول لوقا 
« أنت الحبیب بك سررت ۹ 


وق الباب الحادى و العثرین يقول متى بعد بیان مثل غارس الكرم 
« فمتی sla‏ صاحب الكرم ماذا یفعل باولنك All‏ امین ۰ قالوا اولئك 
الاردیاء یملکهم اعلاکا ویسلم الکرم .الى كرامين آخرین یعطونه اير 
فى آوقاتها . ویروی لوقا هذه الحكاية بطريقة مخالفة هکذا « فماذا يفعل 
بهم صاحب الکرم ত‏ ياتى ویهلك هؤلاء الکر امین ویعطی الکرم للاخرین : 
فلما سمعوا قالو حاشا » . فمتی ينسب الیهم طلب الاهلاك بينما ১১৩১‏ 
لوقا . 


وق رواية المراة التی افرغت قارورة الطرب على عيسى ؛ جعل متى 
متى ان الراة اناضت الطيب على راس يسوع ٠‏ وذكر يوحنا انه كان على 
القدمين . 


وافاد متى ان المعترضين كانوا تلاميذ المسيح واكد مسرقس انهم 


وق العشاء الربانی بذكر متى كأسا واحدة ۰ ويجعلها لوقا کأسین 
واحدة على العشاء وأخرى بعده . 


وتفيد رواية لوقا أن جسد المسيح مبذول عن التلاميذ » ورواية 
مرقس تفيد ان دمه یراق عن كثيرين ۰ وتقتضی رواية متى أن جسده غير 
مبذول عن اجد ٠‏ ولا دمه يراق عن أحد .بل Gall‏ يراق هو العهد الجديد. 
وان كان العهد لا بریق ولا يراق . 


ودعلم من كلام متى من الباب الثامن أن قائد الملائة جاء الى عيسى 
بنفسه Lia ٠‏ رذكر لوقا فى OLN‏ السابع من انجيله انه مااتى بنفسه بل 
ارسل اليه شیوخ اليهود . 


¥ 


وق الباب الثامن ایضا يورد متی سوال الکاتب بأن یتبعه واستنذان 
رجل لدفن ابيه وقصصا اخرى ثم قصة التجلی فى الباب السابع مشن + 
بيتما يذكر لوكا السو الوالاسكذان فق الباب التاسع من اتجيلة ১-=3 ৯৪‏ 
التجلی ¢ ১৯০৪‏ البیاتین غلط + 


وق الك التانسم كنب رش فة المحتون الرس كد ل اباب 
العاشر Laz‏ افطاء الحواریین القدر* على الاشفاء وقصصا GAN‏ 6 ثم 
ذكر ie,‏ 1591 ق'الباب السام 3495 »تیا كنت لوقا كيل اعا 
التدرة على الاشفاء فى الباب التاسع » ثم قصة التجلى » ثم فى هذا الباب 


1301 ترکتنی » بینما JG‏ لوقا فى a “ala ete‏ ياابتاه فى يديك 


استودع روحی ۰ 


ويعلم من كلام ae | দেল‏ استهزعوا ভাগিন‏ والبسوه اللباس 
متی انهم سقوا السیح الخل» ater‏ انهم اعطوه خمرا ممزوجا 
بمر فلم يذقه . 


وبالاضانة الى هذه الاختلافات الظاهرة بين الانجیلیین الاربعة 6 
الامر الذى يزعزع الثقة فيها لامحالة » ومنها انجیل متى الذى نحن بصدده 
توجد أغلاط كثيرة » ففى الاية السابعة عشرة من GUN‏ الاول « فكل 
الاجيال من ابراهيم الى داود اريعة pte‏ جيلا » ومن داود الى جلاء بابل 
اريمة عشر ee) |. Le‏ 
يشتمل على أربعة عشر جيلا » وهو غلط صريح GY ٠‏ القسم الاول يتم 
على داود » واذا كان داود داخلا فى هذا القستم يكون خارجا من القسم 
الثانى لا محالة » ويبتدىء القسم الثانى لا محالة من سليمان ويقم على 
یکنیا © واذا “৷‏ ی التسع Tis‏ من القسم الثالث »> 
القسم لايوجد الا ২১৪‏ مشر جيلا . 


وق العبارة الحادية عشرة من هذا الباب ایضا « ویوشیا ولد یکنیا 
واخوته فى جلاء بابل » ویعلم منها أن ولادة يكنيا واخوته من يؤشتيا فى 
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جلاء بابل » فیکون یوشیا حيا فى هذا الجلاء » وهذا غلط باربعة آوجه » 
الاول أن ৮১%‏ مات قبل هذا الجلاء بائنی عشر عاما » لانه جلس بعد 
موته ياهوحاز ابنه على سرير الملك ২১১৫‏ أاشهر © ثم جلس يواقيم “il‏ 
a a ee‏ يكنيا بن یو اقیم ثلاثة آشهر حتى أسره 
بختنصر واجلاه مع ب بنی اسرائیل الآخرین الى بابل » والثاتی ان یکنیا ابن 
ابن یوشیا لاابنه کہا عرفت» و الثالث ان‌یکنیا كانفى الجلاء ابن‌شمانی عشرة 
سنة فما معنی ولادته فى حلاء بابل » رالرابع أن يكنيا ماکان له آخوة 4 
ولکن كان لابیه ثلائة اخوة . 


وق الاية الثامنة من الباب الاول « يورام ولد عزیا » وهذا غلط 
بوجهین » الأول أنه یعلم منه ان عزيا بن يورام ولیس هو کذلك لانه این 
احزیا بن یواشی + بن امصياه بن يورام » وثلاثة اجیال ساقطة هنا » وهذه 
الثلاثة كانوا من اللوك الشهورین » واحوالهم مذكورة فى الباب الثامن 
والثانی عثروالرابع عشرمن سفر اللوك الثانی و الباب الثانی و العشرین 
والرابع والعشرین والخامس والعشرین من السفر الثانی من اخبار 
الايام . 


وفى LY!‏ الثانية عشرة من الباب الاول من انجیل متی ان زوربابل 
ابن شلتائیل » وهو غلط Lad‏ لانه ابن فدایا وابن اخ شلتائیل US‏ هو 
مصرح فى الباب الثالث من السفر الاول من اخبار الایام . 


وق الاية الثالثة عشرة من الباب الاول من انجیل متی أن آبیهود بن 
زوربابل وهو غلط Lad‏ » لان زوربابل كان له خمسة ابناء كما هو مصرح 
فى العبارة التاسعة عشرة من الباب الثالث من السفر الاول من آخبار 
الايام » ولیس فیهم احد بهذا الاسم . 


وق الباب الاول Lad‏ يذكر متی أن العذراء تحبل Ul aby‏ يدعون 
اسماء عیسی عمانوئیل . 


وق العبارة السادسة عشرة من الباب الثانی کتب চেন‏ أن هیرودس 
لاسخر .نه الجوس ارسل وقتل جميع الصبیان الذين فى بيت لحم وف 
کل تخومها من ابن سنتین فما دون ذلك بحسب الزمان الذی تحققه من 
الجوس 6 وهو افتراء واضح GY‏ لم یحدث أن کتب dal‏ من «بؤرخى 
اليهود المتبرین أن حادثه جسیمه کهذه قد وقمت 6 ولو كانت قد وقمت 


[الوسوعة النقدية - م ۱6] ۲.۹ 


لاوردها یوسیفسی مورخهم على كثرة ما تصفح من عيوب هصيرودس 
وجرائمه . 


وق العبارة الثالثة والعشرون من الباب الثانی کتب متی « وأتی 
وسکن فى مدزنه :قال لها ناصره لکی يتم ماقیل بالانبیاء آنه سیدعی ناصریا 
وهذا غلط لانه لا بوجد فى كتاب من کتب الانبیاء مثل هذه النبوء* » وینکرها 
ال هود اشد الانکار . 


وق العبارة الثالثة من الباب لرا pte‏ بقول متی « فان هیرودس 
এ‏ + وهو علط ان سم روج دوريا كان aan‏ ل فلس 


وفى العبارة الثامنة والعشرين من الباب التاسع عشر يقول متى 

« فقال لهم یسوع الحق اقول لكم انكم أنتم الذين تبعتمونی فى التجديد » 

دتى جلس ابن الانسان على كرسى مجده تجلسون انتم Lal‏ على اثنى 

عشر کرسیا » فشسهد عيسى للحواريين الاثنى عشر بالفوز والنجاة 

والجلوس على اثنى pte‏ كرسيا » وهو غلط لان يهوذا الاسخریوطی, 

واحد من الائنی عشر 6 وقد ارتد ومات مرتدا على ماذكر متى » فلا يمكن 
ঈ 3% *‏ 


Marcus مرقس‎ 


صاحب الاذجيل العروف ياسمه ؛ جاء فى اعمال الرسل ان بطرس 
عندما خرج من سجنه « فکر ثم‌توجه الى برت مریم امیوحنا اللقب مرقس» 
( الفصل الثانی عشر ) < وق رساله بولس الى اهل کولسی « ممرقس 
تسیب برنابا » ( الفصل الرابم ) » ویرجح أن مرقس اتبع الرب بواسطة 
بطرس لانه يدعوه اينه « ومرقس ابنى » ( الفصل الخامس من الرسالة 
الاولی ) » ویظن أن مرقس هو الشاب SH‏ تبع السیح للة تسلیمه 
« حينئذ ترکه تلامیذه كلهم وهربوا » وکان یتبعه شاب عليه ازار على 
عریه فأمسکوه » فترك الازار و هرب منهم عریانا » ( انجیل مرقس © 
الفصل الرابع عشر ) . 


ویرجح أنه ولد فى اورشلیم لان امه سكنت هناك وکانت ANG NS‏ 
بين المسيحيين الاوائل » فان بطرسی لما اطلق من السجن ذهب إلى 
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بیتها « ففکر وتوجه الى بيت .ريم أم یوحنا اللقب مرقس حيث كان قوم 
کثیرون مجتمعین یصلون » ( آعمال الرسل > الفصل الثانی عشر ) . 


ولم يكن مرقس من الحواريين الائنی عشر الذين تتلمذوا للمسیح 
واختصهم بالزلفى اليه ؛ وهو من أوائل vil‏ أجابوا دعوته فاختاره من 
بين السبعين الذين نزل عليهم روح التدس فى اعتقادهم من بعد رفعه 
والهموا بالتبشر بالمسيحية كما آلهموا مبادئها . 


وتجمع التقالید المسيحية على أن الرب یسوع كان نتردد على بيته» 
وانه ی هذا البیت اکل الفصح مع تلامیذه » وف احدی غرفه Ja‏ الروح 
التدس على التلامیذ 6 وجاء ق‌سنر الاعمال أن الرسل بعد صعود السیح 
کانوا یجتمعون فى بیته + 


ولازم مرقس خاله برنابا وبولس الرنسول فى رحلتهما الى انطاكية 
وتبشيرهما بالس.حية فیها » ثم ترکهما بعد ذلك وعاد الى آورشلیم »وقال 
صاحب کتاب مروج الاخبار فى تراجم الابرار « ان مرقس كان ینکر الو هية 
السیح » » وبولس هو صساحب الدعسوة « أن یسوع هو ابن الله » 
( اعمال الرسل » الفصل التاسع ) » ومن الحتمل أن مرقس لم تعجبه 
دعوة بولس فقد كان ءرقس تلمیذا لبطرس ومترجما له » وبطرس لمیقبل 
بالوهية السیح ؛ نلما التقی مرقس ببرتابا وبولس بعد ذلك ارتای برنابا 
أن يأخذا معهما مرقس » ولکن بولس كان یستحسن أن لا يؤخذ معهما من 
كان Lega ti‏ من بمفيلية ولم يذهب Ligne‏ للعمل » فوقع দকতি‏ مشاجره 
حتی فارق احدهما الآخر » فأخذ برنابا مرقس وأقلع الى قبرص Sheth)‏ 
المرسل ( الفصل السادس عشر ) . 


9৪%‏ هذا هو Gale‏ انجیل برتابا الزموم الذی ینکر الوهية 
ما كان من المکن أن يختلف برنابا وبولس حول مرقس لسبب بسرط کهذ!» 
والمرجح أن المشاحرة كانت لاسیاب آقوی هی التی ذکر ها صاحب کتاب 
مروج الاخبار فى تراجم الابرار « كان مرقس ينكر الوهية المسيح » »ومع 
ذلك فقد تصالح مع بولس فرافقه الى رومية . 

وعان مرقس مع بطرس لما کتب رسالته الاولی 4 sil,‏ الاباء 
على أن مرقس هر مترجم بطرس » فریما كان یترجم له فى بعض الواضع» 
او أنه کتب انجیله تحت ارثشاد الرسول كما یستدل من بعض الایات ۰ 
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فظن بعضهم أن بطرس کتب بعض godt‏ ادث চেন)‏ شاهدها » وان مرقس 
کتب انجیله بعد مطالمة هذه الکتابات » وقال البعض ان خطاب بطرس 
لکرنیلیوس هو ملخص انجیل مرقس » ولکن مرقس لم یکتب انجیله باللغة 
العير ة واثها al 1১৯৮২, 1১৯৩3: Za gl LAL‏ الى إن يعسول له 
كتبها بتدبير من بطرس سنة 51 لنفع الامم الذين كان ينصرهم بخدمته . 


واختلفوا فى تحديد تاريخه فقيل انه ریما بين عام Vo‏ و ۸لم 6 
1263 .ان جرءة الاخير وجد ق يعض الخطوطات القديية ولم يوجسد ف 
البعض الآخر مثل المخطوطة السينيائية ومخطوطة الفاتيكان » فكأنهم 
اختلفوا فى كاتبه هل هو بطرس » al‏ مرقس بارشاد بطرس » واختلفوا 
فى زمن كتابته هل كان خلال حياة بطرس » أو بعد وفاته ووفاة بولس © 
واختلفوا فى حجمه و الحوادث التى يضيها . 


2৯১18 من الات الرابع يقد ان الست ابن ا الحيافة‎ PO 
حدث اضطراب البحر بعد وعظ التمثيلات » ويخالفه انجيل متى فى الباب‎ 
الثامن حيث يجعل الحالين المذكورين بعد موعظة الجبل » وكتب وعظ‎ 
عشر » فهذا الوعظ متأخر عن الحالين المذكورين‎ আনো التمثيلات فى الباب‎ 
تأخرا كثيرا » لان بين الوعظين مدة طويلة » ناحدهما غلط لان التقديم‎ 
والتأخير فى تاريخ. الوقائع وتوقيت الحوابث من الذين يدعون آنهم يكتبون‎ 
. بالالهام أو يدعى لهم ذلك بمنزلة المنلقضة‎ 


وكتب مرقس فى الباب الحادى عشران مباحثة اليهود والمسيح كانت 
فى اليوم الثالث من وصوله اورشليم » وكتب متى فى الباب الحادى 
والعشرين انها كانت فى اليوم الثانى » فأحدهما غلط . 


وق الفصل الاول کتب مرقس « كما هو مكتوب بأشعيا النبی هاعنذا 
مرسل GOL‏ امام وجهك يهىء طريقك قدامك ( الاية الثانية ) » ویقصول 
الفسرون انه কাম‏ من الآية الاولی من الباب الشالث من کتاب ملاخیا 
« هاعنذا مرسل ملاکی فیهییء الطریق امامی » »© وبين الفقول والنقول 
dic‏ اختلاف بوجهین 6 اولا أن « آمام وجهك » غير موجودة فى الاصل ۰ 
والثانی ان کلام ملاخیا بضمر التکلم ونقل عنه مرقس بضمم الخطاب © 
ویئسب البعض هذه الخالفه الى তৈত‏ التحریف فى النسخ القديمة . 


وق الباب العاشر کتب مرقس ان السیح لما خرج من اریجا وجد 
اعمی و احدا أسهه باریتمارس فشفاه 4 UI‏ متی فیقول ف الباب المشرین 
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انه وجد عم ی Paar‏ من العمی . وشبیه بذلك 
ان مرقس کتب فى الباب الخامس أن المسيح لا جاء الى العبر الى كورة 
الجدريين استقبله مجنون واحد خارجا من القبور فشفاه » بينما يقول متی 
فى الباب الثامن ان مجنونين استقبلاه نشناهما . 


وایضا يذكر متى فى الباب الحادى والعشرين ان المسيح ارسل 
تلميذين الى القرية لياتيا بالاتان و الجحش وركب علیهما » بینما قال مرقس 
ليأتيا بالجحش فأتيا به ورکب عليه . 


وق الباب الاول یتول مرقس انيو Lis‏ كان KL‏ جر ادا وعسلا tp‏ 


وبينما يقول مرقس أن السیج لقی بطرس واآندراوس ویعقسوب 
ویوحنا على بحر الجلیل فهداهم الى الایمان وتبعوه » يؤكد يوحنا فى 
انجيله انه لقى غير يعقوب » ويكتب مرقس انهلقى اولا بطرس از رص 
ثم يعقوب ويوحنا < بينما يقول يوحنا أن يوحنا و اندراوس لقياه اولا ی 
قرب عبر الاردن » ثم جاء بطرس بهداية أخيه اندراوس » ثم فى الد كما 
اراد يسوع ان خرج الى الجليل لقى فيليس »؛ ثم جاء نتنائيل بهداية 
فيلبس ولم يذكر يعتوب . 


وقال مرتس انه لما لقيهم كانوا مشتغلين بالقاء الشبكة واصلاحها» 
ولا يذكر يوحنا الشبكة . 


وق قصة ابنة الرئيس يختلف انجيل مرقس عن انجيل متى » فعند 
متی يجىء الرئيس الى عيسى ويقول ان ابنتى ماتت ؛ وعند مرقس يجىء 
قائلا ابنتی قاربت الموت » فذهب عیسی ممه » فلما كانوا فى الطريق جاعت 
جماعة الرئيس فاخبروه بموتها . 


ویعلم من الاية العاشرة من الباب العاشر من انجیل متى » والاية 
الثالثة من الباب التاسع دن انجرل لوقا أن عيسى لما ارسل الحواريين 
৭৪৩৫‏ من SAN‏ العصا» ويعلم :دن الاية القایتة من الباب الستافس من 
انجيل مرقس انه كان قد اجازهم لاخذها . 

ویجعل متى فى الباب الخاس pte‏ الراة الستنيقة لاجل شناء 
اینتها كنعانية » ویجعلها ءرقس فى الياب السابع يونانية باعتبار قومها 
وفينيتية باعتبار قبیلتها . 
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وق الباب السابعم کتب مرس ان عیسی 11 واحدا كان أصم 
وأبكم » وبالغ متى فى الباب الخامس عشر و أ تلو وو كو 
وقال يوحنا واشیاء أخرى كثرة صنمهایسوع ان كتبت واحدة واحدة 
فلست اظن ان العالم نفسه يسع المكتوبة . 


وف رواية انكار بطرس اختلف مرقس مع الانجيليين الثلائة ٠‏ فعلى 
رو ايته أن جارتن اد عتا انه من تلامیذ عيسى + والرجال قرام : وعلى 
رواية لوقا امه ورجلان . 


وکان بطرس وقت سوال الجارية اسفل الدار على رواية مرقس. 
الدان غ روا و : 


وكان صیاح الديك مره بعد انکار بطرس ٠‏ ومرة أخرى بعد انکاره 
مرتین على رواية مرقس ٠‏ وثلات مرات على رواية متی ولوقا ویوحنا . 


وروی »رقس ان السیح قال قبل ان یصیح الديك مرتین تنکرنی 
ثلاث مر ات » بینما بحسب رواية ডাম‏ ولوقا انه قال تنکرنی ثلاث مر ات . 


وکان جواب بطرس على سوال الجارية على رواية مرقس لست 
ادرى ولا عرف ما تقولین » وعلی رواية متی ما آدری ما تقولین ۰ و علی 
رواية وحنا لا فقط ۰ وعلی رواية لوقا يا امراة ما اعرفه . 


SC‏ ارين RUE‏ عل درو SE‏ نان ناه 
وعلى رواية لوقا يارجل ما انا هو : وعلى رواية متى كان بعد الحلف 
والانكار ما اعرف هذا الرجل . 


وكان الرجال القيام وقت السؤال خارج الدار على ما يقهم مرقس: 


ودنهم من hall‏ مرقس ان ی كان على ee‏ 
اناد :»وين انحل eas‏ آله كان ف هذا الوق اى شور لاط 
اللي + 
لوقا ان آحد هها عيره والاخر زجر ه ۰ 
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ويعلم من متی ان ردم المجدلية ومريم الاخرى لما وصلتا الى 
القبر نزل ملاك الرب ودحرج الحجر عن القبر وجلس عليه وقال لا تخانا 
واذهبا سريعا . ويعلم من مرقس انهما وسالومة لما وصلن الى القبر 
of oly‏ الحجر مدحرج : ولما ذخلن القبر راين شابا جالسا عن الیمین . 


ومن الناب: السادس عفر ده ان التساء ان aul) At‏ اد ظلعت 
الشمس : ومن الباب العشرین من انجیل یوحنا آن‌الظلام كان باقيا وکانت 
هناك امراة واحدة . 


ومن 441 ان الذی كه بیلاطش ووسكيه علن Sokal‏ الاتاجیل 
الاربعة أن مرقس قال ملك اليهود » ومتى قال هذا هو یسوع ملك اليهود» 
ولوقا هذا هو ملك اليهود : ويوحنا يسوع الناصرى ملك اليهود . 
glial‏ 9 يكن هذا الاين الط (gts‏ عند 9:33 اا 
فكيف يعتمد على حفظهم فى الاخبار الطويلة ؟ 


ويعلم من الباب السادس من انجيل مرقسران هيرودس كانيعتقد 
Us 9s > a‏ العمدان الصلاح 6 وعان Ll,‏ عله ورسمع وعظه وما 
أنه ما ظلم على یوحنا Le, BY‏ هيروديا بل BY‏ رضا نفسه ایضا > 
oY‏ ماکان راضیا عن Gags‏ لاجل الشرور التی كان يفعلها + 

ولقد اتفق مرقس مع الانجیلیین الثلاثة فى اسماء أحد مشر من 
الحواردين ولکنه اختلف معهم فى اسم الثانی عثر فقال انه تداوس > 
بینما AS‏ متی انه لباوس الملقب بتداوس ۰ ولوقا انه يهوذا এটি‏ یعقوب. 
هو ابنی الحبیب الذی به سررت + وقال لوقا أنت ابنى الحبیب بك 
نو ار 

وق الباب الماشر نقل مرقس أن ابنى زیدی طلبا ان يجلسا عن 
dies‏ وعن یساره » পটি‏ نقل متی فى الباب العشرین ان ام ابنی زیدی 
هى التی طلبت هذا الامر . 

ولو قارنا قصة المراة التی آفرغت قارورة الطیب على عیسی فى 
انجیل متی و الباب الثانی عشر من انجیل یوحنا » نجد فیها اختلافا من 
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ole‏ الابرص » ویوحنا جعلها فى بيت مریم . و الثالث آن‌متی ومرقس 
جنعلا اناضة الطیب علی‌الراس © ویوحنا جملها على القدمین» والرابع 
ان «رقس يفيد أن المعترضين كانوا آناسا من الحاضرین » ومتی يفيد 
أنهم كانوا التلامیذ » ويوحنا ینید أن المعترض كان يهوذا . والخامس 
ان يوحنا بين من الطيب فقال انه ثلاثمئة دينار » ومرقس بالغ فقال 
اكثر من ثلاثمئة © بینما أبهم متى الثمن فقال بثمن كثير . 


وق رواية العشاء الربانی كر مرقس ق‌الباب الرابع عشر کاسا 
واحدة ¢ بينها ذكر لوقا كأسين 2 واحدة على العشاء واخری = ৮৯‏ + 


وق رواية الصلب ذكر مرقس فى الباب الخا‌س عشر انه تم فى 
الساعة الثالثة ؛ وصرح ৮৯%‏ فى الباب التاسع pte‏ انه كان الی‌الساعة 


ثم ذكر مرقس أن المسيح صرخ بصوت عظيم الهى الهى لماذا 
استودع روحین = 

ویفهم من کلام مرقس آن‌الذین استهزعوا بعيسى والبسوه اللباس 
كانوا aia‏ بیلاطس لا هیرودس 6 ویعلم من کلام لوقا خلافه . 


ویعلم من کلام مرقس آنهم اعطوا عیسی خبرا ممزوجة بمر فلم 
يذقه » ویعلم من کلام الانجیلیین الآخرين انهم اعطوه خلا » ویعلم من 
متی ويوحنا أنه سقى هذا الخل ۰ 


ارسل وامسك يوحنا واوثقه فى السجن من اجل sy pe‏ امراة قیلبس 
آخیه » » وهذا غلط لان اسم زوج هيروديا كان هيروددى Lad‏ لافیلبس 
تاريخه ٠‏ 

وفى الباب الثانى قال مرقس « فقال لهم أما قراتم قط ما فعله داود 
. رئيس الكهنة واكل خبز التقدمة sl‏ لایحل اكله الا للکهنة واعطی‌الذین 
كانوا معه أيضا » » وهذا غلط لان داود كان منفردا ماکان بعه أحد فى 


۳۳۹ 


هذا الوعت © فعوله والذین ممه غلط » وكذا قوله واعطی الذین کانوا 
معه » ولان رئيس. الكهنة فى تلك الايام كان Lal‏ ملك لا ابیاثار » LI,‏ 
ابباثار فهو ابن اخی ملك » فقوله فى ایام أبياثار رئيس الكهنة غلط » 
فهذه ২১১৪‏ اغلاط من مرقس فى آيتين . 


ومن ذلك يتبين أن مقس لم يكن معصوما عن الخطا والنسيان © 
وكذلك لم يكن ..عصوما فى التبليغ والتحریر » وان انجیله من ثم لميكتب 
بالهام المسيع لان الغلط لايصح أن يكون الهاميا ومن جاتب الله » وهو 
يوجد فى هذا الانجیل بلا ريب وكما عرفنا » او انه يوجد فى ثلاثة من 
الاناجيل لان الاربعة تتضارب أقوالهم وليسوا على اتفاق . 


ae %‏ عه 


Messianism المسيحانية‎ 


( انظر الهدی المنتظر ) + 
eH %‏ 


Mendelssohn مندلسون‎ 


۱۷۸١ ۱۷۲۹ (‏ ) موسی متدلسون » المائى اطلتوا عليه 
موسی الثالث » حيث الاول هو النبی موسی <( والثانی موسی بن میمون 
اكبر فلاسفتهم فى دائرة الثقافة الاسلامية » وأما متدلسون فهو موسس 
حركة الاستنارة « الهاسكلاه » التى تدعو الى تققیف اليهود بالثقافة 
العلمانية كسبيل للاندماج فى مجتمعاتهم والاخذ باسباب الحضارة 
الجديدة ؛ بالاضافة الى الثتانة العبرية التى هی خاصتهم القديمة » 
واهم عناصرها اللغة العبرية وعاء هذه الثقافة » ولیس اللغة 
الديشية التى كانت شائعة بين يهود أوربا আমা‏ . 


ونلسفته التى يقوم ale‏ تعليمه ان اليهود عزلوا انفسهم فى 
جيتو عقلى يتوازى مع الجيتو السياسى SH‏ فرضه عليهم الاغيار » 
وانه لكى يتحرر اليهود من الجرتو السياسى لا بد ان یحطموا الجيتو 
المتلی الموازى » ولان مندلسون عقلاتی فقد رفض الاقرار بما يتناف 
من الدهودية مع العقل » وهو يؤسس الايمان على العقل » ويجعل 
من الدين اليهودى دينا عقليا رسالته الاخلاق » ویقول ان 
الناموس مجموعة من القوانين الاخلاقية » ولذلك فقد ترجم أسفار 


VAY 


موسى الحمسة والمزامير ونشید الانشاد الى الالمائية لیحعل مضمون هذا 
الدين فى متذاول الجمزع - وکنب تعليقا مستئيرا على العهد القديم » وكانت 
Liss‏ من اهم al ge‏ نشر تعالیم « دلالة الحاترین » لوسی من ميمون 
کت ارو ORS‏ تور عدت وکر Als‏ نكو الدخول الى ند ا 
العصر والاخذ بأسباب الحضارة العلمية اليونانية الطابع 


وق کتابه « اورد.لم » ( ۱۷۸۳ ) قال ان اليهودية التی يفهمها 
ویدعو الها تقوم على مبادیء SL‏ هی الازمان بالله وبالعناية الالهية 
وبخلود الروخ + وهى البادىء الک تقوم علبها اية ديانة كتابية :رن نم 
فاليهودية لا تختلف عن غيرها > واليهودى لذلك کالسیحی ؛ ولیس من 
ثمة ما یبرر اضطهاده . 


وجره قوله ذاك الى نقاش لاهوتی مع كاتب مسيحى يدعى يوحذا 
كاسبار لافاتر ٠‏ دعاه فيه الاخير الى اعتناق dl‏ يحية طالميا ان المسالة 
بهذه البساطة » Wy‏ فليعلن أنه لا يعتقد يصح المسيحية < وانبرى 
مندلسون يقول ان عصر التنوير لا يؤمن بالتثليث GY‏ یتناق مع العقل ‏ 
ولكنه يؤمن بوجود اله ذاته واحدة غير منقسبة + وهو ما يتفق مع ما تقول 
به الرهودية دون المسيحية 


وق كتابه ١‏ محاضرات فى وجود الله » ( ۱۷۸۵ ) ذهب متدلسون 
الى التدليل على وجود 41 يالحجة الانطولوجية وبدليل الصانع » LNA,‏ 
بذلك كنط gill‏ اعتبرهما دليلين غير كافيين 6 ولكنه وكنط يتفقان فى 
الناحية الاخلاقيةوالاستادايقية . ويوافقه ,ندلسون على رهانه‌الاخلاقىء 
فوجود الاخلاق أو الآمر الظقی يقودنا الى الفرضية”بوجود علة متناسبه 
أو بوجود الله كشرط ضرورى لامكانية الخير الاعلى » ودجد مندلمسو: 
أن هذا البرهان pd‏ دليل على صحة اليهودية لانها فى مضمونها أخلاقية) 
وهی خر برهان علی وجود الله كمسلمة للعقل العملى + 


وق كتابه « فيدون » ( 1۷٦۷‏ ) الذى الفه على منوال محاورة 
افلاطون الشهيرة ذهب الى القول بأن الروح جوهر بسيط » ومن ثم فهى 
لا تقبل الفناء » ويسيب الطريقة التى اتبعها ও‏ طراح افكاره فى هذا الکتاب 
اطلق عليه ليسنج اسم « قراطل اليهودى » لدماءته اولا : ثم للمااظهره 
من حكمة تقارب بينه وبين سقراط الاغريقى : واتخذه لذلك مثالا لبطله 
ناتان فى روايته « ناتان الحكيم » = وهو قول حق لان مندلسون يقرب فى 
لواقع من الحكيم أكشن من الفيلسوف . وافكاره qo dat‏ خليط بن 


1۸ 


یبنتس وکرستیان ولف والکسندر بومجارتن وشافتسری وبيرك‌ودیبوس 
وموبيرتيوس » Us,‏ ان Lis‏ كانت ارهاصا للكنطية » ولعل هذا نفسه 
هو الذى يجعل دعاته يعقدون صلة بين فلسفته والکنط: » ولعله ايضا 
ما يشد الكثرين من فلاسفة اليهود الى الكنطية المحدئة » يحاولون بها مرة 
اخرى الدعوة بطريقة مباشرة الى الفلسفة الربانية التى بداها موسی بن 
ميدون وواصلها مندلسون ثم آحاد هاعام pally‏ | مارتن بوبر . 


ورغم وصف وندلسون ul‏ من دعاة التحربر و العلهائية و التسامح: 
الا ail‏ لم يعن lb;‏ حرية العقيدد لكل فرد حقیقه بقدر ما كان بط الب بها 
لليهود LBS‏ فى مجتمع مسیحی + 


وقد فهم اليهود المعادون للاستنارة والانده.اج من وقت موسى بن 
فقون EE‏ فة لعف عل AES POE‏ این 
aii‏ تأكيد فردية الیهودی وتحرره من التبعية القومية بالتالی » وهو 
ما নিকোলাস lens ew tas‏ تعن ااي أن هة বলাৰ‏ تل الذي 
عن القومية ٠‏ ویدللون على تهافت دعوة مندلسون بتنصر اولاده الا 
واحدا + فلو كانت فاسفة الاستنارة التى دعا اليها سليمة لا حدث ذلك 
مع أهل بزته الذين هم خاصته ٠‏ ولا بمکن لافكار الاستنارة الا أن تؤدى 
الى اختفاء اليهودية كقومية وذوبان اليهود فى مجتمعاتهم » وهی مغالطة 
اساسها التعصب : لان مندلسون حقيقة قد انشا مدرسة لتعلیم اطفال 
امود فى برلين ALES‏ الملوم"الحديكة :2 ونکته::عارضی এ ৯‏ 
نين البهوف Ne ig‏ على اعاس ان ذلك ون هات أن بت وشن 
تفردهم Gill‏ هو دينهم وخاصتهم . 


2 3 ক 
Anthropomorphists dg ill 


الانسانية ۰ فقالوا ان له وجها ویدین و عینین وجسما یختلف عن‌الاجسام؛ 
فقد cle‏ فى سفر التکوین « بقی یعقوب وحده » فصارعه رجل الى مطلع 
الفجر ٠‏ ورای أنه لا يقدر عليه ... » وقال اطلقنى لانه قد طلم الفجر > 
فقال لا اطلاتك آوتبارکنی eee‏ و سأله بعقوب وقال cst‏ اسمك ۰ 
Us‏ لم سوالك عن اسمی : وبارکه هناك » وسمی یعتوب الموضع 
فنوئیل قائلا : انی رایت الله وجها الى وجه » ( ۳۲ : 6؟ ‏ .7 ) » وى 
دفر الخروج ( ئم Dame‏ موسى وهارون a‏ سیعون من شيوخ اسر 9831 


۳۱۹ 


فراوا اله اسرائیل .. واکلوا وشريوا ٩ : ۲۲ ( ٩‏ = 11 ( »وه ذا 
تجسیم لا شك فيه وتشبیه لا خفاء به » یحفل بامثاله التوراة . 


ومشبهة السلمن نقلوا التشبیه عن الیهود » ونسجوا علی‌منو الهم» 
واخذوا مقاله من مقالهم < ویبدو أنه سمة من تفكير الیهود » وقد نهاهم 
موسی عنه وحذرهم منه » فقد جاء فى سفر التثنية على لسانه « فاذكروا 
جیدا انکم لم تروا صورة ما یوم کلمکم الرب فى حوريب من وسط النار » 
لثلا تفسدوا وتعملوا لانفسکم تمثالا منحوتا » صورة مثال ما » شبه ذکر 
أو انثی »€ (5 - ۱۰ مب ۱۷ ) ۰ 


ولا عاب الاسلامیون على الیهود التشبیه » احتج متکلمو الیهود 
بما جاء مثله فى القران » کقوله عز وجل « يد الله موق ایدیهم » « ویبتی 
وجه এম)‏ » « وجاء ربك واللك صفا » و « الى ان يأتيهم الله فى ظلل من 
الغمام والملائكة » وساثر ما فى القرآن من مثل هذا » ولکن هذا كله عند 
المسلمين على ظاهره بلا تكلف ناویل » وهو لیس بمعنى الجارحة © لكن 
على ظاهره من اللغة » وعمدتهم أن كل ذلك خبر عن الله تعالى لا برجم 
بشىء من ذلك الى سواه اصلا » والبين من Al‏ الشرع ان هذه الصفات 
فى القرآن مسكوت عنها فلا يصرح فيها بنفی ولا اثبات » ويجاب من یسال 
نيها بقوله تعالی « لیس كله شىء وهو السبیع البصم © . ولو ان 
السلمین التزموا عدم الخوض فى تفسم الآيات التی تکاد تنسب الى الله 
بعض الصفات التى SUD‏ مع فكرة تنزيههم له وفوضوا المراد منها الى الله 
بعد تنزیهه عن كل شبه بالانسان او الخلوق لما نشات بدعة الصفات 
التى ابتلوا بها زمنا وانتقلت اليهم من اليهود . 


ويقول الفيلسوف اليهودى الاندلسى موسی بن ميمون أن ظهور 
التشبيه بين اليهود كان بين فئة القرائين حينما تمسکوا بحرفية نصوص 
الترراة التى توهم بتصورات جسمانية لله تعالى فوقموا فى التجسيم 
والتشبیه 4 وهذا امر یخالف الو ail‏ غعلا حدث آن التوراة تحفلبالنصوص 
التی تجزم به 4 واما ابن میمون ومن ذهب مذهبه من الفلاسفة فقد حاولو! 
তে!‏ التشبیه عن اليهودية الذى صرح به الفسرون دون الفلاسفة » ومن 
المفسرين انتقل التشبیه الى الشيعة من خلال السبئية وزعیمهم الیهودی 
عبد الله بن سباً . 


والظاهر أن التشبیه كفكرة وفرقة قد كان ظهوره فى الاسلام بعد 


۳۰ 


يهود هذه الامة » لانهم اخذوا التشبيه من اليهود » او أنهم اشبهوا الیهود 
فى القول بان الله قد تجسد وانه ظهر بصوره البشر + 


قد عرفه الاسلام فى عهد الرسول من خلال يهود المدينة ومناقشاتهم مع 
|| 


وحتی فى السيحية كان حول التشبیه بواسطة شاول اليمودى 
الذى دعا نفسه بولس الرسول » وقام بنفس دور عبد الله بن سيا فى 
الاسلام » وقال بالوهية السیح » مع فارق أن السبئية وحدهم أقروا ابن 
سسبأ على تألیهه لعلی بن أبى طالب 6 بینما اقرت الجامع الكنسية كلها 
شاول على تأويله بألوهية المسيح » وفى ذلك :قول برتراند رسل فى تاريخه 
للفلسفة الغربية ان التشبیه من اهم العناصر اليهودية فى المسيحية » ولو 
كانت اليهودية عد زالت فى ظل انطيوكوس الرابع لاعوزت المسيحية الترية 
التى نوت এৰে‏ بذورها » ولا استطاع شاول أن يزعم أن السیح هو الله 
او ابن الله . 


% সং * 
Baptists الفتسسلة‎ 


احدى طوائف فرقة الکسائین 4 Sis‏ هم الکسائیون © وتیل عم 
لیسوا يهودا وهم بالاحرى الصائية » وقيل ان الماندية أخذوا عنهم ٠‏ 
وأنهم يهود على الحقيقة » يقولون باله واحد » ويطبقون شريعة موسىء 
غير ان كتابهم هو كتاب الکسائین . 
৯‏ % 9 
Maquaribat diy all‏ 


فرقة < على ما جاء عند الشهرستانی » زعمت أن الله تعالی خاطب 
الانبیاء علیهم السلام بواسطة ملك اختاره وقدمه على جمیع الخلائق > 
واستخلنه علیهم + وتالوا كل ما فى التوراة وسائر الکتب من وصف الله 
تعالی ؛ فهو خبر عن ذلك الملك »© والا فلا يجوز ان یوصف الله تعالى 
بوصف ) وقالوا ان الذى كلم مومى عليه السلام تکلیما هو ذلك الملك . 
والشچرة المذكورة فى التوراة هو ذلك এ৷‏ » وان 41 يتعالى عن ان يكلم 
بشرا تكليها . 


وحملوا جميع ما ورد فى التورا: من طلب الرؤية من أمشال : 
وامتتوى فان (gla ae‏ © وله صوره اده "اليا عن ذلك على 
دلك الملك 


ویلقی عليه اسمه : ويقول هذا هو رسولى : ومكانه فيكم مكانى » وقوله 
قولى » Ged only‏ © وظهوره عليكم ظهورى : كذلك يكون حال ذلك 
الملك ত‏ 


eK 
Al Mukammas المقمص‎ 


ز نحو سنة ٩.۰‏ م ) داود بن مروان المقمص ٠‏ من أوائل التاهلين 
من التقافة الاسلامية . وكان عراقا من الرقة . تعلم علم الكلام »ن 
المعتزلة . وقرا ارسطو على المرب . وذهب مثلهم مذاهب الافلاطيندين. 
ols,‏ فى tla Gla‏ قد تحول الى المسيحية . رما ليتعلم على رهبائها 
এ‏ نصدبين ۰ وقيل أنه قد تنصر حقيقة ত‏ لكن قراءاته فى التوحيد الاسلامی 
stile!‏ الن الو دة ميكل ع eal‏ فى ته وتاب انالك له > 


وكتابه «عشرون مقالة» من أهم مصنفاته.كتبه بالعربية ٠‏ وبه صار 
القمص اول فیلسوف يهودى يستخدم السلوب عن المسلمين ۰ وهو بهذا 
يعد واضع اللاهوت السلبی فى اليهودية ۰ وهو يبدا يصيغ عن المدرسة 
الكلامية ٠‏ وينتهى الى تصور افلاطونی محدث ۰ فيقرر ان الله موجود . 
وهو واحد ۰ ولكن وحدته لست هی وحدة الجنس ولا النوع ولا العدد 
ولا المركب 4 فليبت هناك:ذات:مفائهة لذاته ٠‏ وقولنا ان الله هر تازلف 
ان حیانه تختلف عن ذاته ۰ وال انتهینا الی شیء مكل الثثلیث السیحی . 
Lily‏ نعنى به أنه حى بحياة هی هى ذاته ۰ وهذه العبار* هی نفسها 
عبارة العتزلة التی تقول ان الله حى لا بحياة > نصنات 31 لا تحدد تنوعا 
فى ذاته » ولكننا نقصد بها أن ننفى عن الل نقائص معينة ؛ ولذلك ینسب 
المتدض الى ارسطو توله اننا عندما نتحدث عن الله فان الصفات السالبة 
تکون اصح من الصفات الوجبة « 


এড] 


۳ 


Waverers الافقون‎ 


من النافقاء العبرية والعربية ১০৯৯ Gaal‏ الیربوع یکتمها ویظهر 
نميرها وهو احل النفای » والنانق من یظهر الایمان ويخفى الكفر 
و اسمهم ایضا بالعبرية Minim‏ ای التماینون منردها min‏ من المين 
Ll‏ و العربية و هو الکذب نهم الکذابون ٠‏ وهم فرقة رفضهم اليمود 
و النصاری ۰ قالوا فیهم انهم یعبدون الهین فهم من المشركين < ونسبو هم 
الى اهل الباطن او الفنوصية ء ویب‌دو انهم کانوا صدوقيين التزموا 
tll‏ وس ولم Vy Su‏ السیح ولکنهم لم یملنوا عن اعتقادهم وساروا 
هوّلاء واولئك تقاة بریدون بذلك أن یصدقوهم فیما یفعلون ویقولون حتی 
اغتروا بهم واعتقدوا انهم على دینهم وربما اقتدوا بهم فحصل بهذا ضرر 
এটি‏ كما یقول مژرخوهم ؛ ویبدو أن ظهور هم كان نحو سنة .۸ ميلادية 
و امل ك ره ف القن الاي كانت Se‏ بين الان ورا 
كانت فرقتهم هى التىقمد اليها الشهرستانی بتسيرته الفرقةالدوستانية 
او الكاذبة - اتباع الالنان » وكانوا یقولون ان الثواب والمقاب فى الدنيا. 


> 36 * 


Mandaeans المندائية‎ 


باطنية الیهود »© وینکر 2৯০৯৭‏ الیهود بهوديتهم على اساس انهم 


SENS Sissy انت‎ OAS petal Ea رة بن‎ ity 

نصاری : والنصاری فى التاریخ فرقة يهودية اقرت بالوهية السیح »© 

الكبير ন‏ او الجينز ٠ء‏ يطرح نظریه فى الخلق کنظریه سفر التکوین 6 ویذکر 

اسماء موسى ويوحنا وآدم وحواء وغيرهم بنطق يقرب من العربية 6 وق 

كنب المندالية المتاخرة يذكرون gill‏ محمد © ولكنه ذكر لا يدل على Saad‏ 

بتمالیم الاسلام ؛ وهم ينوهون بيوحنا العمدان ويسمونه رحیی لانه من 
فى الصلاة تیوه 


% OK সং 


r 


الممدى النتظر Messiah‏ 


ابه عتذهم وق الازابية المي + وق LDS‏ والعربية عسو 
القديمة فى تعميد ملوکهم وكهنتهم > وتطور المعنى بعد السبى لیعنی‌الهدی 
( يضم all‏ ) المنتظر » والمهدية 7655120 أو السيحانية هی فلسفته 
او حركته » ومعنى الهدی انه الخلص الذى يحرر اليهود من العبودية 
لمضطهديهم » ويعيدهم من المنفى ويحكمهم بالشريعة فيعم العدل ويسود 


ومن الطبيعى أن يكون الشتات هو وحده البيئة LDU‏ التى ینبغی 
أن تنمو بها بذرة الامانى المهدية » فان النظرية منذ بدايتها احتجاج على 
النفی » واستنكار لمناهضة الامم لحق اليه ود الالهى فى العودة الى 
ارضيهم وابطالهم لهذا الحق بالقهر والاغتصاب الذين أصبح اليهود من 
وجهة نظرهم ضحية لهما . 


وكان ظهور هذه العقيدة Ly‏ تنطوى عليه من آمال وامان كزفرة 
يصعدونها فى غمرات الحالات السياسية والاجتماعية التی لم تنقطع 
ثورتهم عليها » واعتمادهم فيها على أحاديث تسمى عندهم كما عند 
المسلمين احاديث آخر الزمان » وتنتثر فى كتب الرؤى وخاصة فى سفر 
دانيال + 


ake ESTEE‏ ین ال ذا وذ ای TOE‏ بل اهر 
داود نفسه au! diay‏ ليعمل سيقية البتار 3 أعداء الشعب المختار وليقيم 
دولتهم » dilly‏ سیقدم راکبا السحاب أو ممتطیا حمارا Glas‏ الانبیاء ی 
تواضمهم » وهو قول یذکرنا بوصف عبد الله بن سبأ الیهودی موّسس 
التشیع عن على بن آبی طالب . 


وقيل ان المهدى هو سلیمان SH‏ سيبعث » وقیل بل اسمه داود 
من غير أن يكون نفسه النبى داود » وقيل ان ميلاده سيكون فى بيت لحم؛ 
وقيل انه ولد فى اورثليم يوم خراب المعبد ولا يزال على قيد الحياة مذذ 
ذلك الحين فى مكان خفى » حيا لا يراه الناس وسيظهر فى AT‏ الزمان » 
ونظریتهم كنظربة الامام الخفى عند الشيعة » والرجعة عند هؤلاعواولئك 
احدى عناصرها » وفكرتها عند الشيعة من الاسرائيليات وبتأثير . قسول 
اليهود برجعة ايليا النبى الذى رفع الى السماء » وهم يؤمئون Sb‏ لا بد 


f 


راجع الى الارض فى AT‏ الزمان ليقيم Gall‏ والعدل » وکان ایلیا نموذج 
أئمة الشيعة الختفین الفائبین الذين یحیون فلا يراهم أحد وسیعودون 
یوما کمهدیین منقذين للعالم » وان كان اهل السنه كذلك یعتقدون بمجیء 
مصلح الى العالم فى LAT‏ الزمان یبعثه الله ویسمونه ایضا بالامام الهدی» 
ویعتمدون فى اعتقادهم على sac‏ من الاحادیث أوردها gil‏ داود فى سننه» 
ولکن نظریته عندهم لم تصل الى مرتبة العقيدة الدينية » ویرنضون 
العقيدة الهدية على صورتها الشيعية أو اليهودية . 

ویری جولدتسه فى کتابه العقيدة والشريعة فى الاسلام أن بظرية 
الهدی النتظر اكمل عند الشيعة منها عند الیهود » وظهورها عند الشيعة 
فى بیئات التقی والورع بعكس ظهورها عند الیهود فى بيئات الاضطرابات 
السياسية . 

ويهزا اهل السنة بفكرة الامام الختفی وحياته الطويلة » والاحادیث 
التی یعتمد علیها هؤلاء واولئك كانت دائما مثار بحث من قبل فقهائهم 
ومتصوفیهم » ودبروا لها الحسابات التأويلية لتحدید وقت ظهور الهدی 
النتظر » وقد سار متصوفة السلمین والشيعة على منوال اليهود » 
وانتهجوا مثلهم تاویلات قبالية یات القرآن وسوره » وتجميعاتللحروف 
و الاعداد- قصندو بها ৯১১২২‏ اللحظة all‏ ستظهر leah‏ 

وقد ندد المعتدلون من هنا وهناك بمن سموهم بالوقاتين ووصموهم 
بالخداع والتدجيل وحظروا الاشتغال بهذه المسائل الدقيقة استنادا 
على اقوال وروايات اسنادها ضعيف » ويورد مسلم والبخارى أحاديث 
كثيرة عن الدجال فى باب الفتن » وقي ظهر دجالون كثيرون عبر التاريخ 
اليهودى نذکر منهم & البلاد الاسلامية Gal‏ عیسی الاصفهانی الذی ظهر 
فى age‏ الخليفة الاموی عبد اللك بن مروان » وداود الرائی الذی ظهر فى 
کردستان ( ۱۱۳۵ ) » ومنهم » من وجهة نظر الیهود » السیح عیسی بن 
مریم »> وقد صلبوه عقابا له . 

ویعد کتاب « زربایل » من أفضل الولفات اليهودية فى هذا الباب » 
وعو من بصنفات کاتب مجهول فق اواخر القرن السادس او اوائل‌السابم 
الیلادی » وزربابل هذا الذى سمی الکتاب باسمه كان النبى حجی قد 
ظنه الهدی النتظر » فقد عاد بیهود من بابل وبنی الذبح ووضع اساس 
الهیکل وولی أهر آورشلیم + 


وقیل ان دولة الهدی أو فردوسه الارضی ستعیر آلف سنة » ومن 
هؤلاء الالفيين من یری أن مجیء الهدی یکون متمما للالفية وى ختامها » 
LI,‏ افتتاح الالفية فیکون على يد سابق للمهدی من بيت النبی یوسف يقدم 
له ویموت Lelia‏ عن اللة . 


انو ORE‏ نا 


وتمتقد طائفة من السیحیین فى الالفية ویقولون ان رجوع اليهود 
الى فلسطین یعنی رجسوعهم الى الله : ومن ثم امکان هدايتهم الى 
المسيحية . 


ويقوم ايمان الییود بدولة GAT‏ الزمان على دعوی أن نهاية التاریخ 
of‏ تتصلح الا Ly‏ اتصلحت به بدایته 6 وان بداية التاریخ كانت الخرو ج 
من ارض العبودية فى صر والدخول فى ارض الیعاد » ولذا ستکون نهاية 
التاریخ هی الخروج من ارض العبودية فى كل مصر والدخول‌ایضا ق‌ارض 
الميعاد » চো‏ أن النهاية لا بد ان تتسق مع البداية + 


وفلاسفة الیهود متفقون على القول اما بالمودة الشخصية للمهدی 
واما بقيام دولته او فردوسه دون آلهدی نفسه » ویسمی موسی هيسن 


ومهدی الفلاسفة عند برجسون هو الوثبة الحيوية » وعند 
برنشفيك هو الوعی المطلق » ولیست الارکسية الا طوبیا مهدية لا تختلف 
فى مضمونها عن التصورات الدينية التقليدية الا من استبعاد شخصية 
المهدى نفسه : والصهدونية كذلك ايديولوجية مهدية دون المهدى فأصيح 
من الممكن أن تولف بين المؤمنين والملحدين » وان تكون الصهيونية هی 
النسخة اللادينية من المهدية » وهی محاولة لاسترجاع العصر الذهبى عن 
طريق العنف السياسى دون انتظار لمبعوث الهى » ومن ثم تعمل باستمرار 
على اذكاء المشاعر والتوقعات المهدية لدى اليهود فى كل بلاد العالم . 
بتصعيد احساسهم بالاضطهاد وعدم الانتماء لبلادهم حتى يفقدوا صلتهم 
بالزمان والمكان فيسهل ادخالهم فى ماضى التاريخ وتهجيرهم الى فلسطين. 


Ke এ 


Elijah del Medigo المبديحو‎ 


( نحو ١11.‏ س ۱۸۹۲ ) اليشع بن موسی الیدیجو ¢ ايطالى ৩৭‏ 
ally.‏ كررت » تخصص ف الدراسات الاسلامية » وتوفر على ترجمسة 
أغلب كتب اين رشد الى اللاتينية » وقيل انه من خلاله غالبا عرف علماء 
عصر النهضة ابن رشد وكتاباته » ومصنفه « تمحيص الديانة » ينقل فيه 
عن ابن رشد وجهة نظره النی یطرحها ق مؤلفه: « عصل: القال نیما ويك 
الشريعة و الحکمه من الاتصال » فى قضية الصله بين الدین و الفلسفه. . 
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( توق سنة ۱۳۱۲ ) موسی بن یشوع » وشهرته موسی الناربونی» 
ولد بناربون من آعمال الجنوب الفرنسی » وعاش ابتداء من ۱۳۲ متنقلا 
بمدن آسبانیا » وبها کتب شروحه على كثير من النصوص الاسلامية : 
اخصها مقاصد الفلاسفة للغزالى » وحی بن يقظان لابن طفیل » واغلب 
کتب ابن رشد » وکتاب دلالة الحاثرین للمیمونی » وهو یمیل لابن رشد 
ميلا ظاهرا ویعارض به اتجاهات الیمونی لصبغ اليهودية بالافلوطينية 
Gill‏ یتعلمها عن ابن سينا والفارابی » ورغم عقلانیته لم یس‌تطع ان 
یتخلص من الحلول والتشبیه الاسرائيليين » وله شطحات باطنية تسری 
এট)‏ ین الشاليين البهوه ومن يوك ين وقان Gala‏ الرسالة: الحابعة 
بيان الفلسفة والشريعة . 


abrogation النسخ‎ 


هو ازالة الشريعة للشريعة ورنمها » وتبطله غرقة الربائية ولا 
تجعله ممکنا ¢ ویحیزه الفلاسفة العقلیون ولکنهم لا یوقعونه ۰ 


وعمدة المبطلين للنسخ أن الله يستحيل منه أن يأمر بالامر ثم ينهى 
عنه » والا لعاد الحق باطلا والباطل حقا » ولاستحالت الطاعة معصية 
والمعصية طاعة » وعابوا على القرآن أن بعضه ينسخ بعضه بما يعود 
على الله بالتناقض والتکاذب . 


وقد فات هؤلاء أن النسخ ق‌الحقيقة هو بيان وتخصيص COL SWS‏ 
فالشرائع اوامر لوقت محدود بعمل محدود › فاذا خرج ذلك الوقت على 
ذلك الامر منهيا عنه » كالعيل عندهم هو مباح يوم الجمعة محرم فى 
السبت » ثم يعود مباحا یوم الاحد » وکالصیام والقرابین»وهذا هو نسخ 
الشرائع فى حقيقته اذ لیس معناه الا أن يأمر الله بالعمل مدة ثم ينهى عنه 
بعد انقضائها » ولا فرق بين أن يعرف الله تعالى ویخبر عباده بما يعرف 
ويريد ان يأمرهم به قبل أن يأمرهم به ثم بأنه سينهى عنه بعد ذلك » 
وبين أن لا يعرفهم به » اذ ليس عليه تعالى شرط أن يعرف عباده بما 
يريد ان يأمرهم قبل أن يأتى الوقت الذى يريد الزامهم فيه بالشريعة . ثم 
ان العلة التى أوجبت بها الربانية ارسال موسی لا تزال باقية » والا لم 


۳۳۹ 


فتم حجة موسی على اصحاب نوح؛ولا على من اقر بابراهيموأنكر موسى. 
وهذه العلة هى جهل الناس بحقيقة الدین و انکار هم لتوحند GLI‏ تعالي 
فى كل عصر وحین + ویتر التلمودیون ان موی قد استخلف وتواترت 
الانبياء بعده بنصوص التورا* < ومنهم یوشع وارما وحزقيال ودانیال 
وغيرهم : ولو انکروا عیسی ومحمدا علیهما السلام لكان للسامرية . 
وهی احدی فرق الیهود : نفس call Gall‏ انکروه علیهم ٠‏ و السامرية 
تنکر الانبياء الیهود جميعا بعد موسی . 


২‏ 3 تن 


Nazarenes التنصسارى‎ 


المسيح بدعوى أنه مولرد مریم العذراء ٠‏ ویصفهم الربانيون بأنهم هراطقة 
على ناموس موسى وشريعته ۰ وان لم یلزموا بها السیحیین من غر 


اليهود 85 


2. 


السیح ولا تؤلهه + ونعيب على المسيحيين تجديفهم على الله بقولهم ان 


السیح ابن الله . 
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Hess هس‎ 


AAIT )‏ — ۱۸۷۵ ) موسى هس » اشتراكى المانى » کتسابه 
الرئیسی « روما والقدس © ) ۱۸۹۲ ) » وکان عنوانه الاصلی « احياء 
اسرائیل » » قیل اشتراکیته فلسفية لانها تحقیق لجوهر الانسان یقوم 
على dea‏ العمل الحر اساسس الاجتماع » وقیل فلسفته اخلاقية لان 
المشكلة الانسانية فيها لا يحلها الصراع الطبقى » ولكنه التعليم وتنظيم 
العمل » ومن ثم فهى تطبيق للاخلاق » أو هی ممارسة أخلاقية او أخلاق 
عملية » وقيل اشتراكدته يهودية » ویشسم بالصهيونية » لانه يعتبر 
الاشتراكية نظرية فوق الطبقات » فاذا كان التاريخ يصنعه الصراع بين 
الاجناس البشرية والطبقات الاجتماعية » فان الصراع بين الاجناس كان 
الاصل » بينما الصراع بين الطبقات يأتى فالمرتبة الثانية»وکان‌الجنسان 
الآرق والساءى هيا آکبر الاجناس الق اسهمت ف pte‏ التاریخ 6 وکان 
اسهام الآريين Leila‏ هو تفسير الحياة وتجمیلها » بینما اضفی السامیون 
علیها معانی GAY!‏ والقداسة . GE,‏ التاریخ او نقطة الوصولالنهائية 
فيه » أو ما یسمنه هس سبت التاریخ » هی وحدة کل الاجناس والطبقات 
وتعاونها وتالفها » والیهود اتدر التاس على الزج بين كل التوی call‏ 
تساعد على بلوغ هذا الهدف بحکم انتشارهم فى العالم و اشتراکهم فى کل 
الحضارات » واذا وعی الشعب الیهودی رسالته الخاصة هذه এচ‏ 
سیشعر بقومیته وسرحنزه ذلك على العودة الى فلنسطين لريفي علی 
أرضها تجمعات استيطانية زراعية وصناعية وتحارية » مبادو‌ها 
موسوية اشتراكية » تکون ,راکز للوعى العی‌الی وتستنفر الاجن اس 
المضطهدة الى الثورة وتجمعها فى وحدة نواتها التدس تصنع مع روما 
العاصمة التديمة للعالم محور روما القدس الجديد للمالم الجديد. . 


بد بد عند 
هرش Samson Hirsch‏ 
( ۱۸۰۸ — ۱۸۸۸ ) شم‌شون روفائيل هرش » الداعية والمنظر 
cp ial‏ الحدئین » وهی حركة ظهرت بفرانکقورت با لمانيا وانتشرت منها 


الى كافة بلدان اوروبا » هدنها الدعوة الى الاخذ بأسباب الحضارة مع 
التزام الشررعة كما تفسرها سنة السلف . 


وقد طرح هرش افکاره فى كتابه «تسعة عشر خطابا عن‌الیهودیه» 
طالب فيه بالعمل Le‏ جاء فى التسوراة الكتوبة والشفاهية » وقال انه 


۳۳۳ 


لا تعارض بين ان يكون الرء يهوديا وان یکون ولاژه فى ننس الوقت 
للدولة التی يساكنها : و علل ذلك GL‏ البهودية ليست قومية ولکنها دين 
یجمع اليه الیهود : ولن کون الیهود شعبا الا ينزول السیح الوعود 
Gall‏ سیصیر هم ويحولهم الى ثعب بالکامل . 


ee‏ هيرش أن العقلانية والعلم لا یتنافیان مع الشريعة ۰ بل انهما 
لتمهدان الى فهم das all‏ وتطبرقها بالطريقة الصحيحة ۰ وان الفساد لم 
يتسرب الى اليهودية الا بفعل الدعوات الاصلاحيّة او الهودية الاصلاحية 
التى انساق اليا بعنضس ogg JI‏ ففسدوا » ومن ثم وجدتاليهوديةالفاسدة 
بفسادهم ؛ فأية دعوة اصلاحية تنطلق من خارج اليهودية » من مذاهب 
وفلسفات من ابداع الانسان al, ٠‏ حكمة انسانية لا يمكن أن ترقى الى 
اه د pally‏ اد هی كلام الله Lage Gy ৭3%:4‏ > ومن لم لا شيف 
تعديلها ولا تبد لها ولا تطویرها : مهما كانت الحجج ১১‏ والذر | 
لان آية محاولة لذلك ستودی الى انحلال اليهودية وافراغها من‌مضمونها 
الدینی ؛ dis gg tty‏ ديانة + ولا ینیقی التعلل بالحاحة الى تيسير الشريعة 
ونسيطها )44 FEE EEE‏ الخ ا الو اج ان ترتع pa‏ 
والعصر الى مستوى الشريعة + لا ان تهبط الشريعة الى مستوى الناس 
و العصر ؛ ولذلك دعا هرش اتباعه الى عدم مخالطة الاصلاح.ین : والى 
تنظیم أنفسهم من جماعات مستقله + ومن ثم كان اطلاق الیهود الآخرون 
علیهم اسم الانفصالیین . 


% د‎ ৯৫ 


Samuel Hirsch هرشس‎ 


( ۱۸۱۵ — ۱۸۸۹ ) ثشموئیل هرش . المانى ٠‏ من المفسرين للدين 
ا هودى فى ضوء الفلسفة الهرجلية ত‏ وهو اصسلاحی ؛ تراس مؤتمر 
الاصلاح الدهودى SH‏ عقد فى امریکا سنة VATA‏ ۰ وكتابه « فلسفة 
دين الیهود » یتمثل فيه بشکل ظاهر منهج هيحل و غاته من التفاسف ۰ 
ویقول ان قوام فلسفة الدین تحویل الوعی الدينى الى حترقة فلسفية . 
وان كان هیرش يختلف مع هرجل فى تقدیمه للحقيقة الدينية حرث يجعلها 
صنوا للحقيقة الفلسفية 


ویری هرش أن الانسان لا يعى نفسه کذات الا عندما یعی‌جزیته. 


۳۳ 


Uj,‏ فاذا عقد السيادة لطبیعته وحواسه على تفکره وقلبه آقانه يغقد 
حریته ویجعلها لاحقة: وخاضعة لطبيعته » وهذا ما حدث فى الدیانات 
الوثنية التى جملت من الطبيعة الطلقة مبدا » بعکس‌الدیانات النزلة التى 
أضفت كرامة على الانسان وجعلته مسئولا ومن ثم حرا » ولیس الله فیها 
ৰ‏ واهب ومريد هذه الحرية » فهو يريد الانسان أن يكون حرا لانه دريده 

৩3% ৬‏ مسكولا 6 KG‏ تفت LILA‏ انك LK‏ ==!4= صو ر تة كر ا هتن دة 
fa‏ ومرددیها آکمل ؛ ولذلك كانت المسيحيةديانة متوسطفیین اليهودية 
والوثنية » لان المسيحية و الوثنية لا تجعلان الله مبدا للحرية » وان كانت 
السيحية تقول ذلك بذرجة اقل من الوثنية » وکانت السيحية فى بداية 
ظهور المسيح نسخة من البهودية ؛ أو آنها كانت هی نفسها اليهودية 6 
ولكن تفالیم فتاان ادهو بولس الرسول بویا ادخلة yg‏ اقكار رة 
على هذه الديانة هن casts, all‏ .بين الديانتين. © ;3148.949 seis!‏ 
ما آتجمه بولس الرسول علی السيحية لمادت ديانة توحيدية ورافدا من 
3813 الووفية بت ول ادل على دی ال موه من Neel‏ ها فى 
الوجود حتی الآن » فاستمرار هذا الشعب هو معجزة الهية » وکان Gil‏ 
یظهر نفسه لشعبه من خلال انبیائه ومعجزاته بهم ولهم » وهو الان‌یظهر 
نفسه من خلال معجزة واحدة هی مشیئته التی تحققت بأن جعل الشعب 
الیهودی یستمر رغم كل شىء ۰ 


9 %% সু 


LA 


3 


SESSIONS 
লুক 


০ SEET 
Mes at ry 


ما 
)= 


کت 


ایدم 


Ora 


۷ 


ত 
2 


0) 


Cg. 


5 


9 


ES 


11 11 > <-<« 


wl 


Abu = Ali Japheth افث‎ 4ı 


( نحو Ay,‏ بعد ١١.6‏ م ) ابو على يافث » قراء عراقی . 
اشتهر بتنسيره لسفر الخروج على طريقة علماء الكلام المسلمين ৫‏ وانتقد 
موسى بن ميمون مذهبه وقال فيه أن الذى نجد عنده وامثاله من الربانيين 
والقراعين من يهود العراق من الكلام فى معانی التوحيد انما هی أمور 
أخذوها عن المتكلمين المسلمين وخاصة المعتزلة والاشعرية 4 أما علماء 
بهود الاندلس فیستمسکون كلهم بأقاويل الفلاسفة ولا يسلكون .سالك 
aati‏ 

+ Ge 


% د‎ «r 
Judaism الیه-و دد‎ 


كفلسفة اساسها التوراة » یقولون آنها الشريعة وکل التراث . 
والشريعة هی تعالرم موسی التی تلقاها ق سیناء » ولکن اليهودية انيل 
من ذلك » لانها روح الشعب الذی توجه الى سیناء فتسلم‌هنالك‌الشر Gadd‏ 
وروح الشعب اقدم من موسی لانها روح الاباء ابراهیم و اسماعیلو اسحق 
ویعقوب » وقد جاء فى التله‌ود أن حديث من يعيش فى ارض الميعاد تور CON‏ 
فربطوا بين التوراة و الشعب والارض فى مثلث تنهض عليه اليهودية . 
وقالوا ان الشعب Gat‏ الله لعبادته » فاختار الله الشعب لیکون شعبه 
التدس »© وقد جاء فى التوراة : « لانك شعب تقدس الرب الهك » قد 
اختارك الرب لتکون له شعبا خاصا فوق جمیع الشعوب الذین على وجه 
الارض » ( تثنية ۲/۱٩‏ ) » وجاء فى التلمود ت « ناذا اختار الواحد 
التدوبين شیم انعر انیل. ل 13830 الواح الفموكن 319.8 ১‏ 
و غالوا فقالوا ان المهد الذی قطعه اله للشعب ملزم له للابد » وافضلرة 
الیهود لذلك ازلية لن تتغير » وهذا المهد لیس عقدا » لانه لا يلزم الا 
جانبا واحدا هو جانب الاله المتعاقد » ولذلك فان الشعب الختار حتی 
لو ضل عن سبيل الله » فلن یتخلی عنه كلية » لان حب الله للشعب يغلب 
على عدالته » والشعب الدهودى هو الشخیناه أو الحضرة الالهية 6 
وحضوره هو حضور الهى » فحيثما يحل يكون الله ولئن كان الشعب 
یمیش الزمنى او النسبى » فانه فى نفس الوقت يتغلغل Gill ens‏ » وهو 
لذلك شعب مقدس » وكل فرد فيه هو تجسيد حى للارادة الاثهية » وهو 
দে;‏ بالضرورة » ونبوة شعب اليهود لذلك نبوة ءفتوحه » بل ان الشعب 
هو امتداد اله فى الارض » والتوراة ليست الشريعة المكتوبة » ولكنها 
الشريعة الشفوية کذلك » ای تنبؤات الشعب , ٠‏ ۱ 


۳۳۹ 


و« الارخيى القدسة » هی « ارض الميعاد » » وعد اله بها 
ونسله ay‏ سبجانه صاحب ما یخلق یوزعه على مشیئته » وقد ارتضت. 

ئته ان تكون هذه الارض لهذا الشعب © وهی مقدسة لانها جزء من 
السماء والارض اللذين فطرهما الله قبل بداية التاريخ » فهى خارج 
التاريخ » وهی « أرض الرب » « التى يقطن عليها الله » ( یوشع۰)۳/۹ 
ولا اقامة لشريعته الاعليها » وقد جاء فى التلمود « أن من يحدا خارجها 
لا اله له » والمؤمن فيها نبى » » وجاء فى سفر أشعيا « الشعب الساکن 
Us‏ مغفور الذنب » ( ۲6/۳۲۳ ) » وهی « ارض المغآد » آلتی سيعود 
الیها الیهود بارشاد الاشیح او الهدی النتظر فى GAT‏ الزمان . 


وتخلط اليهودية تاريخ الارض والشعب بالتاریخ القدس » حتی 
لربدو التاریخ وکان الله قد حل فيه » وکانه حوار بين الطلق والنسبی » 
فصارت بداية التاریخ هی المهد الذی قطعه الله على نفسه لابراهیم ) 
ونهایته ظهور الاشیح او الهدی النتظر واقامة حکومته على الارض © 
وبذلك یکون التاریخ كله هو تطور تحقيقالمشرئةالالهية » تلكالشینة‌التی 
ترتبط بشعب اسرائيل + وهو تطور فى خط مستقيم یتجه نحو هدف اعلی 
وغاية نهائية » وفكرة التاريخ فى اليهودية من ثم مطلقة تلفی ای معنی 
انسانی له » وتفرغه من کل جدل » وترکزه فى الشعب الیهودی . 


وفكرة الماشيح رژية احادية قد تنطوی‌علی التقدم نحو هدفاعلى» 
الا انها تقوم على الحتمية » حبث يأتى تدخل ال hy act‏ قاری ده 
الو eal‏ ومن Jal‏ نهاية سعیده محسوبة هی دائما خلاص اسر Jail‏ 4 
همق ال الها pach ua‏ 54579 خر الزن 
لذلك » وبين البداية و النهاية « يد قوية وذراع محدودة » تدفع التاریخ 

من الخارج » وتحرك البشر كالدمى » ولذا قيل ان فلسفة التاریخ فى 
الیهود.4 معادية للتاريخ أو لا تاريخية ¢ ولعله سیب مدوم الفلسفة 
اللاعقلانية قيل أنه قد میور ena‏ الحاسة re‏ 2 وفوى يدم 
بالنز مات الطوباوية التى تنطلق من 8 كونية تلفى القوارق والحدود 
التاردخية بين الاشیاء 4 فانعزلو | حضاریا ونفس یا 4 ووقفوا خارج 
التاريخ ؛ فلم يكن اماءهم لذلك الا العنف يتوسلون به لتجاوز الهموة بين 
المثال اللاتاریخی والواقع المتعين » حرث العنف هو الوسيلة اللامعقولة 
23241 سيو أت ترسح "على و اقم ركن را و القت لد ار کم و 
فى العود ة الاحساس بالکان والانتماء الجفرانی فعاشوا Jala‏ الخبتو 


۳1۰ 


کتعبیر حضاری ونفسی عن عقلية تقف خارج الزمان والکان » واشتغلوا 
من منطلق هامشية وضعهم بالتجارة البدائية التى هى Jet‏ فافض السلع 
من مجتمع LAT‏ » ويمبادلة النقد والاقراض بالربا » وهی مهن هامشية 
لا تلعب ای دور فى عملية الانتاج Gill‏ هى فى صسمیمها اضفاء البعد 
الانسانی على الطبيمة فى شکل تنظیم الانتاج أجتماعيا + وکان ولعهم 
بالارقام واشتفالهم پالحساب لانها قمة الملرسة التجريدية لدور التاجر 
والرابی » ومن هذا النطلق Lat‏ كان اشتغالهم بحساب تواريخ آخر 
الزمان » وامتد التجرید لیشمل تصورهم للاله » فکان .عندهم مطلقا » 
ولكنه الطلق الذاتی » ای الخاص بهم » فاله الیهود لیس ربا للمالین 
كاله السلمین مثلا » ولکنه الههم هم وحدهم وخاصتهم + وقیل انه تعبیر 
عن العقلية اليهودية غر القادرة على الرؤية المركبة حیث النظرة الواحدية 
او الاحادية تكاد تطبع تفكيرهم كله » فالاله عندهم واحد » وكذلك الشعب 
والديانة والتنزيل والتاريخ . 


غير Lil‏ نجد أن الاله الواحد یمبرون عنه فى العبرية بألوهيم وهی 
صيغة جمع تعنى الآلهة المتعددة » مما يسقط دعواهم فى التوحزد والقول 
بأنهم اول الموحدين . وتحفل اسفارهم بعبارات تفيد أن اليهود مشركون 
ومجسمة ومشبهة » وكانوا اصل التجسيم فى الاسلام » وقيل ان تصورهم 
للاله قد صاغه وضعهم الهامشى » وجاء تلفيقا لتصورات الامم التى 
عرفوها والجتمعات التى عاشوها » فاليهودى عبرى أو عبرانی وهىكلمة 
تعنى بدوى » وقد كان العبرانيون رحل ينتقلون من مصر الى مصر طلبا 
للكلا والماء » وفكرة الاله الواحد دون الآلهة الكثيرة اخذوها من ديانة 
آتون خلال تواجدهم فى مصر 4 و اسم يهوه الذى أطلقوه على الاله 
لرعرفوه به دون غبره من آلهة الامم هو احدی الصفات التی كان یطلقها 
الصریون على الههم آمون رع ومن بمده الاله آتون » ویعنی الاسم 
الوجود » فهو الاله الوجود أو الکائن . واسم ادونی الذی اطلتوه کذلك 
على الاله هو نفسه اسم الاله الصری اتون والاله السوری ادونیس . 
وق كتابه « موی والتوحید » Gall‏ عالج فيه عالم النفس الیهودی 
سیجموند فروید مسالة التوحید عند aged)‏ واصوله التاريخية » يؤكد 
الصلة بين الدیانتین الصرية وال.هودية < ویقول ان اللفظ ادونی فى 
العبرية ریما يدل على ان اليهودية كانت فى الاصل ديانة آتسون الصری 
اعتنقها الیهود خلال اقامتهم بمصر » وربما جاء خروجهم على النحو 
الدرامی Gall‏ تصوره به التوراه نظرا لقتل اخناتون داعبة اتون وما تلا 
ذلك من فوضی امنية واضطهاد لكل من اعتنق هذه الديانة وازالة لكل 
ما تمثله » وان الرء لبلفت نظره فورا الشبه القوی بين الدیانتین الصرية 


[الوسوعة النقدية - م ۱5] ۲۱ 


واليهودية حرث Lgl‏ تقولان باله واحد وتحرمان لحم الخنزیر وصناعة 
تال لاله وتامران تالختان ۶ .وقد كانت لهذة الاركان فى الديانة المصرية 
أسبابها التاريخية والاجتماعية ؛ ولكذها فى الديانة اليهودية تطرح كأوامر 
الهية لیس لها أسباب معقولة . ويقول فرويد أن الاله السورى أدوئيس 
ريما قد حل محل بهوه Gages!‏ فى الغترة التى عرفت الامتزاج القوى بين 
الثقافة اليهودية وغيرها من ثقافات المنطقة . والى هذه الفترة كذلك 
aa js‏ استخدام لفظ بعل كاسم للاله ؛ فكان بعل بريث ای رب العهد 
هو الاسم الذى عبدوه به ى شكم زمن القضاة . والبعل هو أنه 
الكنغانيين ۰ ويعتقدون أنه ابن الاله ايل + وايل استخدمه الدهود كاسم 
لاله کت "اتن له کان وكاتوا شسون اليد رسو لون GAN‏ ای 
الهى : وايل بريث ای اله العهد . 


وببدو من الواضح ان دخول هذه الاسماء الاجنبية فى اللغة العبرية 
واكب المراحل التاريخية التى زاد Gs‏ الاحتكاك الحضارى بين اليهود 
وغرهم > ویعدت الشقه بينهم وبين التوحيد الذى دعا اليه ابراهده 
وموسى ٠‏ ولنلاحظ آنهم لم ربداوا تدوين التوراه الا بعد نزولها بنعو 
سبعمائة سنة ( انظر نورا* ) ۰ وقد تداول كتابتها الاحبار والربانيون 
فاصابها منهم التحریف الثابت بالزيادة و النقصان والفلط ۰ وکانت التور اة 
الجديدة او الدونة انعکاسا لظروفهم النفسية والاقتصادية والاجتماعية 
والتاريخية ٠‏ وبسبب هذه الظروف تبانت تصوراتهم الینافیزیقیه»وبینما 
نجدهم قد احتفظوا بالخط التوحیدی الابراهیمی الوسوی فى عبارات 
معدودة ¢ فانهم قد أضافوا بالتاعید عبارات اخری تتناقض والاولی © 
ولقد تصورا الاله حقيقة .طلقة : ولکنها كانت حقيقة لا تعلو على الادة 
كونية كانت او تاريخية : فلم يكن هذا الاله فى الواقع الا امتدادا لما هو 
نسبى + ডা‏ امتداد لوعى الامة البهودية بنفسها : فظل الها Lig gd‏ مقصورا 
عليهم » ولم يمنعهم ذلك من اقرار آلهة الامم فى فتزات الاحتكاك 
الحضارى > فأقبلوا عليها وأقاموا لها الانصاب وذبحوا الذبائح حتى قال 
فرهم أرميا « بعدد مدنك يا عوذا صارت آلهتك » ( ۱۰/۱۱ ) ۰ وظل 
تصورهم للربوبزة فى تعديل مستمر بفعل الثقافات الاجنبية + 


ولعل أبرز هذه الثقافاتكانت الثقافة الاسلامية؛ولم ينشا التوح.د 
اليهودى الا فى دائرة هذه الثقافة : ولكن الروح العامة للتوراة طبعت 
الفلسفة اليهودية بطابعها . فکانت هذه الفلسفة فى آغلیها تقول بوخده 
الوجود » وهی فلسفة حاولية تذهب الى أن الله ليس الا فعله » بهمعنی 
أنه الطبيعة : والطديعة باعتبارها طبيعة خلاقة هو جوهر الهن/. 


۳۹ 


ونيذه الفلسغة الخلولية SALSA‏ ى الفكر al case‏ أن 
19444 التجسیم والتشبیه فى النوراة من أمثال العبارات ١‏ لا تقدر أن 
ترى وجهى » ( الخروج ۱۸/۳۳ ) ۰ و « وفعلتم الشر فى عينى الرب » 
( التثنية ] / ۲۵ ) ۰ و " کانهم پشنکون شرا فى آذنی الرب » ( المدد 
۱ و ) الرب یضحك » ( الزمور ۳۷ / ۲۲ )الى آخسر ما ی 
التوراة من اوصاف بشریه للاله تفید أنه يأكل ویشرب ویتعب ویستریح 
ویضحك Sy,‏ ویقطب ویحب ویکره وینسی ویتذکر . ١‏ 


ودافع فلاسفتهم عن تهمة التجسیم التی رماهم بها الاسلامیون . 
بان التجسیم منه كثير بالتر آن ۰ ولکن شتان بين ايراد الفرآن لعبارات 
مثل يد الله فوق ایدیهم ۰ او فثمة وجه الله . حیث انها هنا على الجاز 
ولیس على الحقيقة : تم ان القر آن یقول فى وصف الله حتی مع ايراد 
بعض الصفات مما یجتمم للبشر « لیس كمثله شىء » ۰ ای أنه ریما نه 
وجه او يد ولکن لیس کید او کوجه البشر ۰ واين من ذلك قول الدهود فى 
التوراة ان يعقوب مد عاين الله وصارعه ورفض أن يطلقه حتی یبارکه : 
« بقى يعقوب وجده فصارعه رجل الى مطلع A‏ ورای انه لا يقدر 
علیه » وقال اطلتنی GY‏ قد طلم الفجر + فقال لا اطلتك او تبارکنی : 
وساله یعقوب وقال عرفنی del‏ فقال له لم سالك عن اسمی © 
وبارکه هناك : ویسمی یعقوب الموضع فنؤيل قائلا : انى رأيت الله وجها 
الى وجه » ( التكوين ۳۲ / ۲1 ل ۳١‏ ) . 


وقد دافعت فرقة الربانية عنذهم عن التجسیم حینما حاول بعض 
نلاسنتهم ممن ভন) ৷] USS‏ م2 ليد المسلمين ونفى 
الحمية عن ال || تال 1846 0 أن الالله كسم » وان نفى 
الجسمية عنه ينفى كذلك الجهة والحركة وهلما جرا : الامر GA‏ درتب 
الكثر من الشكوك فى الشريعة ويرجعها متشابهة » ذلك ان بعث النبى 
انبنی على الوحی النازل ال.4 من السماء : و انبنی نزول الوحى من السماء 
على ان الله فى السماء.وهكذا » وتاویل الشريعة على غير ظاهرها يمزقها 
ویبطل الحكمة التصوده منها » ولو قلنا للجمهور أن الله موجود ليس 
بجسم كالاسلاميين لن يعقلوه » لان الموجود عتدهم هو الحسوس © 
والعدوم عندهم غر الحسوسن © :ومن ثم يناسبهم جدا أن يقال ان الله 
ar‏ 


وذهب فریق الى اثبات الجسمية ولکنهم قالوا قوله الاسلامیین هو 
جسم ولكن ليس كمثله ذىء 4 وحاول هو لاء التخلص we‏ صيفة الجمع 3 


۳۳ 


العبارة ۲٠‏ الشسهيرة من سفر التکوین « لتصنم الانسان على صورتنا 
تمثالنا » بالفلسفة الارسطية من خلال منهم الاسلامبین لها » فقالوا ان 
له قد خلق آدم لیس على صورته المادية » ولکنه Laie‏ يطيعه یکون 
سيدا على الاشياء فيمكن أن ياتى بالمعجزات » والفكر الانسانى 
صورة الههة » والانسان یعنی بذويه فعل الخلق وهو يبذر ويزرع ويبنى 
مثلما أن اله هو الخالق والحافظ والقادر » وهذا هو المقصود بأنه صورة 
للاله . اما صرغة call‏ فالمقصود بها ان الله يوجه خطابه الى العقل 
الفعال المنوط به فعل الخلق فيكون المعنى أن الاله والعقل الفمال 
يصنعان الانسان على مثاليهما + واذن لا يكون المقصود بالعبارة تعدد 
الآلهة . 


وعلى اى الاحوال فان القول بالتوحيد الصريح لم يقل به فلاسفتهم 
الا بالتللق عن الاسلاميين »وقد دام بدوام هذا التلقى »و ارتفع بارتفاعه» 
والفلسفة اليهودية المعاصرة حلولية وأبعد ما تكون عن التوحيد. . 


ومن الغريب أن مجسمة المسلمين نقلوا التجسيم عن الربانيين 
واوردوا أقوالهم فره ومعارضة المعارضين » وتوسعوا فى ذلك واختلفوا 
أشد الاختلاف » কালা‏ سییا مسا عرض للاسلام من فرق UAT‏ عنها 
(gill‏ عليه الصلاة والسلام Gl‏ ستفترق الیها امته » ولولا هذه الاتوال 
نفسها لاعوزت المسرحدة التربة » یقول برتراند رسل » التی نمت 
فيها بنور التول بالوهية السیح او بنوته الالهية » ولا استطاع الیهودی . 
شاول الدعو بولس الرسول أن يدعو هذه الدعوة ويجد لها النصتین 
ناهيك عن المؤمنين ( انظر کذلك الصهيونية و القبالة والحسيدية ) . 


% 3 % 


St. John یوحنا الحواری‎ 


یوحنا بن زبدی » دعاه یسوع مع اخیه لیکونا من تلامیذه 6 وأمه 
سالومه كانت على الارجح GAT‏ مریم آم یسوع » sing‏ الصلب اوصاه 
السیح بالعناية بامه » وقيل هو صاحب الانجیل السمی باسمه » وهو 
اخطر الاناجیل الاربعة باتفاق الاراء » لانه الانجیل الذی تضمن نکرا 
صریحا لالو هية السیح » فهذه الالوهية هو نص اثباتها ورکن الاستدلال 
فيها » وهو موضع مخالفتها لدیانات التوحید واساس التباین بين هده 
الديانة وتلك الد.انات واستدلو! على أن يوحنا الحواری هو TAS.‏ بان 


ree 


کاتب هذا الانجیل لا بد أن یکون يهوديا نلسطینیا » ویظهر هذا من معرفته 
وعادات الیهود + 


وقیل کاتبه يوحنا آخر لا يمت الى ابن زبدی بصلة » واستدلوا على 
ذلك بلفته اليونانية الرصينة » والفلسنة اليونانية التی تشیم فيه والتی 
تختلط فیها الرواقية والافلوطينية » بالهرمسية والغنوصية والندائية » 
مما رجح القول أن یکون هذا الانجیل من تصنیف تلميذ من مدرسة 
الاسكندرية خاصة ان الكقر من GAL‏ المسيحية كانت KE‏ هذا الاتخيل 
وجميع ما اسند الى يوحنا . 


وقالوا انه SLAY‏ مزور » اراد صاحبه مضادة اثنين من الحواريين 
بعضهها لبعض 6 وهما یوحنا ومتی الحواریان » وادعی هذا الكاتب 
الزور فى متن الکتاب انه هو الحواری الذی يحبه الس:ح » و استخدم 
لذلك ضمير التکلم الجمع لیوحی بأنه هو » واخذت الكنيسة عبارته على 
علاتها وجزمت بان الکاتب هو یوحنا الحواری ووضعت امه على 
الكتاب نصا مع ان صاحبه غير يوحنا يقينا 5 


ولا يخرج هذا الكتاب عن كونه She‏ بعض كتب التوراة التى لارابطة 
بينها وبين من نسبت اليه » ففى العبارة الرابعة والعشرين من الباب 
الحادى والعشرين منه « هذا صو التلميذ الذى يشهد بهذا وكتب هذا 
ويعلم أن شهادته ga‏ » » فتحدث كاتبه فى Ga‏ يوحنا بضمير الفائب » 
فهلم أنه غير يوحنا + 


ورد العلماء احدى عشرة آية من أول الباب الثامن لم توجد فى 
الترجمة السريانية : وعندما كتبوا شروحا على هذا الانجيل لم يشرحوا 
هذه الآيات » ولم ينقلوها فى شروحهم وتحيروا فى تفسير الاختلافات بين 
آيات هذا الانجيل والاناجيل الثلاثة الاخرى © ففى الباب الاول dio‏ ارسل 
اليهود الكهنة واللاويون يسألون Gags‏ المعمدان : من أنت ؟ وقالوا اانت 
ایلیا » فقال لست أنا بايليا . . 


وق الآية الرابعة عشرة من الباب الحادى عشر من انجزل متى ورد 
قول المسيح فى حق Gas:‏ المعمدان « وان اردتم أن تقبلوا فهذا هو ايليا 
الزمع أن 98( » © ওক‏ الباب السبع pte‏ من انجیل متى سأله تلامرذه 
قائلين فلماذا يقول الكتبة ان ایلیا ینبغی أن یاتی اولا » فاجاب یسوع أن 


{o 


ایلیا یاتی اولا ویرد کل شیء » ولکنی اقول !< أن ايليا قد cla‏ ولم‌یعرنوه» 
بل یلیم EEE PE CCT FEE‏ اه فال لهم غ يوخلا 
المعيدان » » فعلم دن العبارتين أن ৮৯%‏ المعمدان قد انكر أنه ايليا » 
এ.‏ ا انه اه ا LA‏ قول برض و الت 


وفى رواية ايمان الحواريين كتب متى ومرقص أن عیسی لقی بطرس 
واندراوس و:عقوب Ling yg‏ على بحر الجليل ودعاهم الى الايمان فتبعوه» 
وكتب Ling,‏ انه لقبهم الا يعقوب عند عبر الاردن . وقال متى ومرقس 
انه لقى اولا بطرس وآندراوس على بحر الجليل » ثم لفى بعد زمان قليل 
5৭794;‏ ويذها على هذا الخ Sas Nag‏ إن يوكنا و انذر اوس اقا 
أولا فى قرب عبر الاردن » ثم جاء بطرس بهداية أخيه آندراوس » ثم فى 
ae!!!‏ لما اراد يسوع أن يخرج الى الجليل لقى فيلبس » ثم جاء نثفائیل 
بهداية فیلبس ؛ ولم يذكر يعقوب . وقال متى ومرقس انه لما لقيهم كانوا 
৩১৮০-০১,‏ بالقاء الشبكة واصلاحها » ولم يذكر يوحنا الشبكة بل ذكر ان 
يوحنا وأندراوس سمعا وصف عيسى ون يوحنا المعمدان وجاء! الى عرسى 
ثم جاء بطرس بهداية 4A)‏ . 


وق رواية تعميد المسيح قال متى ان يوحنا المعمدان قال له « انى 
حتاج أن اعتمد منك » وأنت تأتى الى » ثم اعتمد يسوع منه وصعد من 
الماء فنزل عليه الروح مثل حمامة » وفى الباب الاول من انجیل Gags‏ أن 
المعمدان لم يكن يعرفه » وعرفه بنزول الروح مثل حمامة » وق الب اب 
الحادى pte‏ من انجیل متی انه لما سمع العمدان باعمال السیح ارسل 
دميذين اليه یسالانه انت هو الاتی ام ننتظر آخر » فعلم من الاول أن 
العیدان كان يعرف قبل نزول الروح » ومن الثانی لم یعرف الا بعد نزول 
الروح » ومن الثالث أنه لم يعرف الا بعد نزول الروح أيضا . وق الباب 
"لخامس من انجيل يوحنا ان المسيح قال « ان كنت آشهد لنفسى فشهادتی 
ليست حقا » » وفى GUI‏ الثامن منه « وان كنت أشهد لنفبی 0b‏ هادتى 
حق» » فتناقض السیح مع نفسه ۱ 


حين GS‏ مرةس فى انجيله فى الباب السابع أنه أبرأ واحدا كان أصم 
ابكم ؛ وبالغ متى فى الباب الخامس pte‏ فجعل هذا الواحد Lega‏ غفيرا. 


يسلمنى فكان التلاميذ ؛نظر بعضهم الى بعض متحيرين » فاشار بطرس 


۳۹ 


الى ১১০৪‏ كان عیسی یحبه lal, di‏ هو ذاك الذی اآغمس চা‏ 
اللةة وأعطيه © ففیس اللقهة واعطاها بهوذا » » وكتب متى 
فى الباب السادس والعشرين أنه قال للحواريين ان واحدا منكم یسلمنی» 
فحزنوا جدا وابتدا كل واحد منهم يقول هل هو انا يارب » فقال الذى 
يغمس يده معى فى الصفحة يسلمنى < فاجاب يهوذا وقال هو انا مو 
يا سيدى > فقال له أنت قل 


وق الباب الثامن = كتب يوحنا « فأخذ يهوذا الحند من عند 
رساء الكهنة والفريسيين clad‏ فخرج یسوع وقال لهم من تطليون © 
اجابوه یسوع الناصری ؛ قال لهم عيسى 'نا هو » وکان يهوذا مسلمه 
ایضا واقعا معهم : فلیا قال لهم انى انا هو رجعوا الى الوراء وسقطوا 
على الارض ؛ فسالهم 2০,‏ اخری من تطلبون » فقالوا یسوع الناصری © 
اجاب عرسی قد قلت لكم انی آنا هو » فان کنتم تطلبوننی فدعوا هؤلاء 
یذهبون ؛ فقبضوا عليه وامسکوه ؛ ওক‏ الباب السادس والعشرين کتب 
متی آن. يهو ذا قال للیهود امسکوا من اقبله » clad‏ معهم وتقدم الى عیسی 
وقال السلام يا سیدی وقبله فامسکوه . 


وق 4.155 IS!‏ بطرس قال بوحنا ان بطرس عندما سألوه AS‏ 
Jala‏ الدار » وف رواية لوقا وسط الدار ؛ وفى رواية مرقس أسفل الدار 
وق روابة Gis‏ فى ساحة الدار . وق رواية lings‏ ان صیاح Dall‏ كان 
ثلاث ,رات بعد انکار بطرس ۰ وکان مرة اخری بعد NGI‏ مرتين على 
رواية مرقس . 

وکان liga‏ بحلرس للسؤال الثانی للجارية التی سألت عنه على 
رواية یوحنا ليست آنا » و علی رواية كان بعد الحلف والانکار هكذا : 
لا اعرف هذا الرجل 


وق الباب التاسع عشر کتب یوحنا « فأخذوا یسوع ومضوابه + 
فخرج وهو حامل صلیبه الى الوضم الذى يقال له موضم الجمجمة 
৩০১‏ صلبوه » : وکتب لوقا فى الباب الثالت و العشرین « ولا ‌ضوا به 
أمسكوا سسمعان = رجلا قيروانيا كان Lal‏ من الحقل ووضعوا عليه 
الصليب ليحمله خلف يسوع » . 


ويفهم من الاناجرل الثلاثة الاول أن عيسى كان على الصلرب فى نحو 


النبطى . 


وکتب متی فى الباب العشرزن والحادی والعشرین أن عیسی ارتحل 
من أريحا وجاء الى آورشلرم » وکتب Gags‏ فى الباب‌الحادی pte‏ والثانی 
عشر انه ارتحل من افرایم وجاء الى قرية بيت عنیا وبات فیها ثم جاء الى 
اورشلیم . 


وکتب يوحنا فى الفصل العشرین ان عیسی لقی مریم عند القبر ٠‏ 
Lin‏ ذکر لوقا ان call‏ لم یعثرا على جسد السیح واخبرهما رجلان 
انه قد قام فذهبتا الى الاحد عشر وجمیع الباقین واخبراهم بهذا كله » 
وکتب متی بل لاقاهما بعد خروجهما من القبر ٠‏ 


ویعلم هون الباب السادس عشر من انجیل مرقس أن النساء أتين 
الى القن أذ enna‏ لیم وين التاب العكرين. من اتحيل: يوخا ان 
الظلام كان باقيا ولم تكن الا امراة واحدة . 


وقال يوحنا فى الباب التاسع pte‏ أن برلاطس كتب عنوانا ووضعه 
على الصليب « يسوع الناصرى ملك اليهود » بينما قال متى « هذا عو 
يسوع ملك اليهود » » وقال مرقس « ملك اليهود » » وقال لوقا « هذا 
هو ملك اليهود » . 


وق الباب الثانى عشر كتب يوحنا عن قصة الراة التى افرغت 
قارورة الطيب على يسوع أن هذا الامر كان قبل الفصح بستة أيام فى 
درت مریم 4 وكانت الإفاضة على القدمين 4 وان المعترضين كانوا دهوذا 
فقط » وان ثمن الطیب يقدر بثلائيثة دینار » بینما قال مرقس انه كان قبل 
الفصح بيومين فىبيت سمعان »وكانت الافاضة على الراس» والعترضون 
كانوا أناسا من الحاضرين 6 قال متى عنهم انهم كانوا التلاميذ » وقدر 
مرقس زجاجة الطيب بأكثر من ثلاثمئة دينار . 


وق الآية الثالثة عشرة من الباب الثالث قال ৮৯%‏ « ليس احد 
صعد الى السماء الا الذى.نزل من السماء ابن الله الذى هو فى السماء » 
وهذا غلط لان اخنوخ وايليا رفعا الى السماء وصعدا اليها كما هو مصرح 
فى الباب الخامس من سفر التكوين والباب الثانی من سفر الملوك الثانى. 


ida لم يحدث أن قال احد انه رای السماء منتوحة والملائكة‎ a 
. نازلة‎ 


YEA 


وق الباب الرابم عشر قال يوحنا « من یمن بى فالاعمال التی 
Lele!‏ يعملها هو Lad‏ ويعمل اعظم منها » وما سمعنا ان أحدا من 


ولكل هذه الاسباب قيل أن يوحنا الحوارى لا يمكن أن يكون كاتب 
هذا الانجيل » لان الاناجيل قيل أنها کتبت بوحى من الله » ولا يمكن أن 
يكون الوحى من أله ویخطیء کاتبه ত‏ 


وقيل أن Ling,‏ هذا كتبه لغرض خالص 6 وهو أن بعض الن اس 
كانت قد غلبت عندهم فكرة أن المسيح ليس باله » وان كثيرا من الفرق 
الشرقية كانت تقرر ذلك » فطلب الى يوحنا أن يكتب انجیلا يتضمن بیان 
هذه الالوهية فكتب هذا الانحيل . 


069 تمش ان بوا متفه اتخيلة Sl‏ ناه كتا اميا 
وغيرها بسبب ان شيربنطوس وابيسون وجماعته ما کانوا یعملمون 
السيحية بان السیح ليس الا انسانا فطلبوا منه اثبات الوهية السیح 
وذکر ما اهمله متی ومرقس ولوقا فى اناجیلهم » وهذا آمر یعتبر من قائلیه 
Lil jie‏ بعدم وجود نص ف الاناجیل الثلائة السابقة على یوحنا بالو هية 
السیح » أو هی كانت فى زمن یوحنا على الاقل لیس فیها ما یستدل dig‏ 
على الوهية السیح » ولا كان الاساقنة قد اعتنقوا الوهية السرح‌قبل 
وجود ما يقوم على ذلك فى اناجیلهم » فانهم اتجهوا الى الدعو يوحن 
يكتب لهم ما یحتجون به على خصومهم » والا فما بالهم لم يقنعوا فى رسائل 
رسلهم التی کتبت فى قولهم قبل هذا الانجیل » وفیها ما ینبیء عن ألوهية 
المسرح ویعلنها ৷‏ فلا شك اذن أن هذا الانجيل متحول على الحصواری 
يوحنا » وهذا ما حدا بعلمائهم الذين اشتركوا فى كتابة دائرة المعارف 
البريطانية ان برجحو! أن مؤلفه لا بد أن يكون على الارجح من تلاميذ يوحنا 
وأنهم كتبوه فى احدى البلاد الشرقية وربما افسوس » فى نهاية القرن 
الاول الیلادی . 


% % عد 

John the Baptist العمدان‎ Lays 
یوحنا أو یحیی < صيغة عربية للاسم یوحنا فى اسفار الابو کرینا‎ 
بن زکریا 4 آمه اليصابات ؛ )) صوت صارح‎ Gs و العهد الجدید 6 و هو‎ 


۳:۹ 


تبکیت الناس » Gels‏ ایاهم الى التوبة » مبشرا بالخلاص على السیح 
القادم » « تعطی شعبه علم ( بکسر العین ) الخلاص » ( لوقا » الفصل 
الثانی ) » يقول « توبوا فقد اقترب ملکوت السماوات » واعدوا طریق 
الرب ¢ واجعلوا سبله قويمة » ( متی » الفصل الثالث ) . روی له ابوه 
رسالة اللاك التی GE‏ عند مولده « یکون عظیما امام الرب 6 ولا یشرب 
الخمر ولا «سکرا » ویمتلیء من الروح التدس وهو فى بطن امه » ويرد 
کثیرین من بنی اسرائزل الى الرب الههم » وهو يتقدم أمامه بروح ایلیا 
وقوته » ليرد قلوب الآباء الى الابناء » والعصاة الى حكمة الابرار » ويعد 
للرب شعبا كاملا » ( انجيل لوقا » الفصل الاول ) فكانت حياته مصداقا 
للبشارة ¢ وفلسفته هى نفس فلسفة الفرقة الاسينرة » عاش مثلهمناسكا 
زاهدا » ساعيا لاخضاع نفسه والسيطرة عليها بالصوم والتذلل » حاذيا 
حذو ایلیا النبی GB‏ ارتداء عباء* من وبر © ادا علن حقوية منطقتة ون 
الجلد ؛ طعامه الجراد والمسل البری ۰ ورسالته التوبة و العمودية»‌ولذا 
ردوا اليه اصل التصوف ¢ وکانت المممودية البهودية تقوم على الاغتسال 
و التطهر » فأضفی علیها بعدا اجتماعیا وعمق مفهومها الروحی : « اثمروا 
ثمرا يليق بالتوية » ولا یخطر سالك آن تقولوا فى ننوسکم ان ابانا ابراهیم 
لانی اقول لکم ان الله قادر أن يقم من هذه الحجارة اولادا لابراهیم . 
الفاس قد وضعت على اصل الشجرة » فكل شجرة لا تثمر ثمرة جيدة 
تقطع وتلقی فى النار » ( متى » الفصل الثالث ) » فقرن التوبة بالعمل » 
وابطل اسطورة شعب اله الختار والشعب القدس وتوارث القداسة ؛ 
بان ادخل الهتدین الى الدين الزهودی » و عمدهم بصرف النظر عن جنسهم 
وطبقتهم . 


و هذا الخروج الى العالية وافکاره الثورية الدينية والاجتماعية › 
هيروديا وابنتها سالومه فى القصة الشهوره ۰ 


وان المتأمل لقصة Ling,‏ فى الاناجيل التى كتبها يهود مسیحیون 
لیلاحظ ان الاختلاف شدید ى روایتها ؛ الامر الذی ینتضها جمیما + غنی 
الباب الاول من انجيل يوحنا الحوارى ডা‏ اليهود الكهنة اللاويين ارسلوا 
الى يوحنا المعمدان يسألوه :من أنت ۰ اانت ايليا » فقال لست أنا ايليا > 
وق العبارة الرابعة عشرة من الباب الحادى عشر من انجيل متی قول 
عیسی فى حق يوحنا « وان اردتم ان تقبلوا فهذا هو ايليا المزمع أنهاتى»» 
وق الباب السابع pte‏ منانجيل متى « سأله تلاميذه قائلين فلماذا یقول 
الكتبة أن ایلیا ینبفی أن یأتی أولا » فأجاب يسوع ان ايليا Gal‏ ,أولا ويرد 


Yo. 


کل شیء » ولکنی اقول لکم أن LU‏ قد cla‏ ولم یعرفوه » بل عملوا به کل 
৮,‏ ارادوا 4 وكذلك ابن الانسان أيضا موف el.‏ منهم 4 وحدند فهم 
التلامیذ أنه قال لهم عن یوحنا العمدان » فعلم ,. العبارتین أن يوحنا هو 
ایلیا age gl!‏ » وبذلك یکون يوحنا قد قال عن نفسه انه لیس ایلیا » وقال 
السیح أنه ایلیا . 


وق lll‏ الثالث من chal‏ متی sla‏ عیسی الی Lin gs‏ يعمده فینعه 
دوحنا قائلا « آنا المحتاج أن اعتمد منك وانت تأتی الی » فلما اعتمد یسوع 
صعد للوقت من الماء فانفتحت له السماوات وراى روح الله نازلا مثل 
حيامة وحالا علیه »© وق الباب الأول من انجیل یوحنا « Gil‏ رایت الروح 
مثل ২৭৮৯‏ قد نزل من السماء واستقر عليه ৫‏ وانا لم :كن اغرفه لكن الذى 
أرسلنى لاعمد بالماء هو قال لى أن الذى ترى الروح ینزل ويستقر عليه 
هو الذى يعمد بالروح القدس » . وق Gull‏ الحادى عشر من اذجیل متى 
أن يوحنا لما سمع بأعمال المسيح أرسل تلميذين اله وقال له « এমা‏ 
الآتى لم ننتظر آخر » » فعلم من الاول أن يوحنا كان يعرف نزول‌الروح» 
ن الاي را عن aay VIG‏ نزول EE‏ :وين الكالت: انه اله :يعرف جمد 
نزول الروح أيضا . 


ویعلم من الباب السادس من انجیل مرقس أن هيرودس كان دعتقد 
ال رها :هيزوف یمین a LL‏ لوقا :انيه بطم 
یوحنا لاحل La,‏ هيروديا بل لاحل La,‏ نفسه Lad‏ » لانه ما كان راضيا 


وق alll‏ اارابع عشر ون انجيل متى قال « فان هیرودس كان قد 
امسك Ung,‏ واوثقه وطرحه فى سجن من Laser Jal‏ امراة فیلبس 
اخيه » وهذا غلط لان اسم زوج هیرودیا كان هیرودس ایضا لا فيليس 
كما صرح بوسرفس ف الباب الخامس من الکتاب الثامن عشر من‌تاریخه . 
ونفس الغلطة نجدها فى الباب الثالث من انجيللوقا » وف البابالسادس 
»ن انجيل مرقس . 


اا غان هذا التتاعض والملط ق عفرا اهكان عن بوحتا؛ 
وهی الصدر الیهودی الوحدد لسيرته وفکره » فانه یکون من الخطأ أن 
نعول كثيرا على بقية روایتهم عنه . 

3 3% عد 


Yudghanites البوذعانية‎ 


نسبوا الى يوذعان الهمدانى وكان أيه یهوذا ৷‏ وهم من القر اءین 
الاوائل » رزعمون أن للتوراة ظاهرا وباطنا وتنزيلا وتأويلا » وخالفوا 
بتأويلاتهم عامة اليهود » وخالفوهم فى التشبيه » ومالوا الى القدر < 
واثبتوا الفعل حقيقة للعبد » وقدروا الثواب والعقاب عليه » وشددوا 
فى ذلك ۰ 


| 
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الوضوع الضفحة 
تقدم الکتاب ses‏ و ی ৰিক‏ ۱۸22۰ 

তল ad dL lattes [1] حرف الألف‎ 

VR ZB 10011 [০] Ul حرف‎ 

WY بت‎ ডজন বলী SER eee 95555 [5০] حرف الناء‎ 

حرف الحاء [ح] arabia‏ ا ا ل ب ANGE ৭),‏ 

حرف الدال [د] e Ae ae‏ 
حرف الراء [ر] es a‏ ااا VARS‏ 
حرف الزاي [ز] 000 ا ا ا ا ل ا 
حرف السين Kis ook Bree ES erry rect [৮]‏ 
حرف الشين [ش] CGS বক ance aOR‏ 
حرف الصاد [ص [ LE EEE NWE esas‏ 
حرف العين [ع] VEN‏ ا 
حرف الفاء [ف ] 0 ا 
حرف القاف ]3[ RRS‏ سام اناو اا ا ل Nl‏ اح كاين 
حرف الکاف WA tm NN at ed ad aetna PASE tA [এ]‏ 
حرف اللام SSR [J]‏ و هب CRP‏ 
حرف الم ]م[ ee rer‏ وخ امه مه وه ما دب 
حرف النون Eo GUY inde ek SEE TT EEE CE HEE [৩]‏ 
حرف الماء a eee ee ree tree [ ৯]‏ = بر 
حرف sl‏ [ي ] eon ck eee eer oe rete‏ ره 


৮১১৭‏ 4 الطبو مات العربيق 
للطبتاغتة 36 EFI‏ 


۲۱۳۹۱۹ شارع سورنا- بتاية مدي وصّالحة - ت:‎ : by 
۲۳۱۶۱۳ : ৩১-০৮) الماك : انام - شاع مدخت ياغا- بناية‎ 
۷۷۸۷ | برقا : ارابلیك = ص.ب‎ 
بتيروت - لبشنات‎ 


